Globalisierung - aus der Sicht der Opfer

Einleitung: Der barmherzige Samariter

Zuerst: Ich bin keines dieser Opfer! Wie kann itlera,aus der Sicht der Opfer* schreiben?
»S1 yo fuera indio...!" (Bartolomé de Las Casas)sl@asas war zuerst auch kein Opfer, er
war Gro3grundbesitzer usw. Aber im Kontakt mit d&pfern wurde er bekehrt, er hat sich
bedingungslos auf die Seite der Opfer gestellt.

Im Bezug auf die massenhaft Ausgeschlossenen weieh sind wir es, die nicht unmittelbar
betroffen sind. Wir hier gehoren alle zu einer metier weniger birgerlichen Mittelschicht,
wir sind nicht die unmittelbaren Opfer. Dennocht gilich fur uns das Beispiel des Samari-
ters, oder z.B. die Stelle in MT 25 vom Weltgeri¢itit Hungernden das Brot teilen, und
viele andere Beispiele Jesu). Wie also wirklich Best teilen mit denen, denen man es weg-
nimmt? Ich will das kurz am Beispiel eines Bischoésgen, Bischof Dammert aus Cajamar-
ca - dazu spater etwas mehr. Auch die Bischofe é¢dethmara, Lednidas Proafio, Oscar
Romero kamen aus einer ,anderen Welt* und liel3eim won den Armen bekehren. Bischof
Dammert kam auch aus der Ferne (Lima, Oberschidbtfh begab er sich mitten hinein in
die Wirklichkeit, die fiir die meisten Menschen iaj@marca eine leidvolle warDie Anna-
herung gelang - und sie ist prinzipiell jedem méglt und diese Grundhaltung erméglichte
ihm, die Armen als Opfer zu sehen, die ,unter délber gefallen sind“. Das Sehen allein
reicht aber nicht aus.

Im Gleichnis vom Barmherzigen Samariter sahen aerhlevit und der Priester den Men-
schen im Stral3engraben. Doch entsprechend ihreorOptzw. Theologie hatten sie andere
Prioritdten. Der Tempel war wichtiger, weil sie d@ott zu begegnen glaubten. So konnten
sie den unter die Rauber Gefallenen zwar sehem,akier nicht mit ihm solidarisieren, weil
sie Wichtigeres zu tun hatten. Und sie konntendtsirecht nicht als Opfer erkennen. Der
Samariter aber hat ein ,Herz“ und er lasst ,siclvégen”. Er lasst alles liegen und stehen
und geht auf den Menschen im Stral3engraben zugeweilihm nicht nur das Opfer, sondern
auch den Menschen entdeckt, in dem er Gott begegietden Samariter bedeutet zudem
,sehen®, die Situation des unter die Rauber Gatallezu erkennen und sich davon beriihren
zu lassen. Dies bedeutet fur ihn, sich um ihn zmrk@rn, sich in seine Lage hinein zu ver-
setzen und mit zu leiden. Er teilt mit ihm das Lamd dadurch kénnen die Wunden geheilt
werden. Fur Dammert sind diese Menschen der wadmgpé@l Gottes. Ihnen ein ,Barmherzi-
ger Samariter” zu sein und ihnen zu ihrem Rechteztielfen, ist wahrer Gottesdienst.

Als Christen in Deutschland befinden wir uns elneder Situation des Priesters oder Leviten,
die gewohnheitsmaRig ihren Weg zum Gottesdiensiempel in Jerusalem gehen. Sie kon-
nen gar nicht sehen, dass der unter die Raubell&@efatwas mit ihnen zu tun haben kénnte
und erstrecht nicht mit ihrem eigenen Glauben att. ®er Mensch im Stral3engraben wird
nicht als Mensch und nicht als Opfer erkannt. Hdtzéur das Opfer im Tempel. Jesus aber
stellt diese religiose Ordnung auf den Kopf. Eg gilchts Wichtigeres als der Mensch im
Stral3engraben. Er ist das ,Sakrament Gottes” (Geg Dieses neue Sehen ist selbst schon
eine religiose Kategorie. Dem unter die Rauber [&Gefan zu helfen bedeutet, den scheinbar
rechten Weg des Glaubens zu verlassen. Nun gabesnicht nur dem unter die Rauber Ge-
fallenen zu helfen, sondern danach zu fragen, smuedem Verbrechen kommen konnte und
danach, wie die Wege beschaffen sind, die frommadsileen dazu verleitet - im Vertrauen
auf den richtigen Weg - an den realen Opfern vadiggehen. Wer hat mit welchem Interes-
se die Wege so geplant und gebaut, dass sie zwailempel in Jerusalem fuhren, nicht aber

! Siehe dazu u.a. ,Die Wehklagen derer, die leid@sgen mich nicht ruhen®, in: Die Armen zuerst! 2-lle-
bensbilder lateinamerikanischer Bischofe; Hg. JokarMeier; Matthias Griinewald Verlag, Mainz 1998wig
vertiefte Informationen zu dem Prozess der Befiginnder Didzese Cajamarca, Peru in www.cajamagca.d
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zu dem Menschen im Stralengraben, und diesenkiwgiell bedingt - gar nicht als Mensch
wahrnehmen konnen? Es geht also darum, als Memedhdem Weg®, z.B. als Christ seine
Verantwortung gegentuber dem Opfer und seine eiyem@icklung zu erkennen und seinen
Weg zu andern.

Schlussel fur den Zugang zu den Betroffenen istetdstehen von Vertrauen. Dann sind es
die Betroffenen selbst, die auf ihre Situation hersen. Dies setzt von Aul3enstehenden die
Bereitschaft voraus, zuerst zu héren und (mit-)diitzu kdnnen. Bei der Wahrnehmung der
Wirklichkeit geht es daher nicht zuerst um eine iAaederreihung von Fakten, es geht viel-
mehr darum, eine bestimmte Haltung einzunehmenweéderum ihren Ursprung in einer
bestimmten Option hat. Diese Haltung fuhrt gewissd$en von selbst dazu, die be-
schriebene Wirklichkeit verandern zu wollen. Esdst grundsatzliche Haltung Gottes, so
wie sie Jesus gelebt hat, der immer auf der Seit&sdhwachen und Elenden steht - laut AT
und NT nicht zuerst weil sie Arme sind, sondernlvge Opfer von Ungerechtigkeit sind,
einer Ungerechtigkeit, die nicht naturgegeben, samndon Menschen verursacht ist. Die zu
beschreibende Wirklichkeit (bestimmte StruktureniykWeisen, kausale Zusammenhange)
war und ist heute eine globale Wirklichkeit. Esaste Situation ,die zum Himmel schreit”!
Medellin und Dammert kannten noch nicht den Begtdf Globalisierung, auch wenn sie
damals schon (wenn auch auf andere Weise) wirkngaalatr und das Leben der Menschen
bestimmte. Dammert wies aber immer auf die welsghaftlichen Verflechtungen und Ab-
hangigkeiten hin. Er war sich bewusst, dass es mighdarum ging, dem unter die Rauber
Gefallenen ein ,Barmherziger Samariter” zu seimdawn alles zu tun, damit Strukturen ge-
schaffen werden, in der Menschen vor den Raubesohgézt werden, anstatt die Rauber
selbst zu den ,Hutern des Weges" zu machen undatsBsaranten des Weltfriedens und der
Freiheit zu preisen

1. Die Option fur die Armen als Primat des Evangelims

~Seitens der Kirche missen wir aufzeigen, dasswiirder Armut nicht nur ein weltliches
Problem vor uns haben, sondern ein fundamentaldgészhes Problem?

Die Geschichte des Glaubens an den einen GottsalerVolk befreit und mit ihm einen

Bund geschlossen hat, beginnt mit der Erfahrungsekieinen Volkes, das seine Befreiung
aus der Sklaverei diesem Gott zuschreibt und iheudigelobt hat. Die Propheten haben im
Auftrag Gottes dieses Volk immer wieder gemahnthnivon diesem Weg abzukommen.
Allein schon die Existenz von Armen ist fur die pheten ein Zeichen des Abfalls von Gott.
Gerechtigkeit fur die Armen zu schaffen ist der [@/{Bottes, sich daflr einzusetzen ist wah-
rer Gottesdienst. Die Option Gottes fur die Ausgléshen konkretisiert sich (,wird Fleisch

und Blut®) in der Geburt Jesu ,im Stall von Bethdeft und es waren die ,Hirten von Beth-

lehem” denen zuerst diese Frohe Botschaft verkindede und die den Weg zu Jesus fan-
den. In seinem ersten oOffentlichen Auftreten veddinlesus den Beginn einer neuen Zeit,
den Anbruch des Reiches Gottes: Lahme werden g&tede werden sehen und Gefangene
werden befreit werden. Diese neue Zeit steht denenst offen, die im Verhungernden und
den seiner Kleider Beraubten den Mensch geword@uthentdecken. Dies ist flr mich ein

Akt tiefer Spiritualitat. Doch eine solche Botsdhist absolut unvereinbar mit der weltweit

herrschenden Praxis in Wirtschaft und Politik. 3eaird zum Tode verurteilt. Doch Gott

identifiziert sich mit dem ,Gotteslasterer und tiggyt die Wahrheit seiner Botschaft. Derje-
nige, der als Gesetzesbrecher von den Méachtigeerdi®d'elt ausgestoRen wurde, wird zum
Gericht Gber diese und zur Hoffnung fur alle, deaite und in Zukunft ausgestol3en werden
und denen gewaltsam vorenthalten oder geraubt wad,sie zum Leben brauchen. Von die-
sem Standpunkt aus, aus der Sicht der Opfer, iEhitisten die Welt und alles, was sich in

2 Dammert: ,Santo Domingo - Herausforderung an diehé Lateinamerikas®, auf dem Forum am 18.6.1992
des 91. Deutschen Katholikentags vom 17.-21.6.198&rlsruhe; Archiv St. Martin, Dortmund.
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der Welt ereignet, zu deuten und zu beurteilens®i@ption ist die Option Gottes. In der
Bibel ist diese Option das zentrale Thema - anggfarvon der Schopfungsgeschichte bis hin
zum Auftrag an die Jiinger Jesu, diese Botschafabislie Grenzen der Erde* zu verkinden.
Diese Deutung der Geschichte und der heutigen Wte#in Glaubensakt und der Mensch
kann sich dafir entscheiden oder dagegen. Esnstigitscheidung fur das Leben, vor allem
fur die, ,die sterben, bevor sie gelebt haben* em& Entscheidung gegen den taglichen Tod.

Der Begriff ,Option fir die Armen* beinhaltet schamder Formulierung, dass dieser Begriff
nicht von den Armen selbst stammt. Er stammt vomd$dhen, die ihre Mitmenschen als Ar-
me erst entdeckehDie Bedeutung von Medellin (1968) liegt auch dadiass spatestens dort
einige Bischofe nach ihren eigenen Aussagen gelebén, die Armen und die Realitat, in
der diese leben, zu héren und zu sehen. Das hdi@hderen Worten, dass ihnen als Priester
und Bischofe das Horen und Sehen verloren gegangemnind nun erst wieder neu entdeckt
werden konnte. Dabei haben ihnen aber die Armenplfggh Der Begriff ,Option fur die Ar-
men*“ wird von den Armen selbst nicht benutzt, noin Wicht-Armen. Priester und Theologen
entdecken die Welt der ArmérDiese hat es aber schon immer gegeben. Das bedéltes
anderes als eine Ruckkehr bzw. Umkehr zu den Qud#és Christentums.

Die Kirche ist im Verlauf der Geschichte wie daslk/tsrael vom Weg Gottes mit seinem

Volk abgewichen. Propheten wie Las Casas habee tessstande als Abkehr vom Evange-
lium angeklagt. Das Zweite Vatikanische Konzil @asveise) und dann vor allem Medellin

haben wie die Propheten die Armen in den Mittelpugstellt Dies geschah um der Kirche

selbst und um ihrer Botschaft willen. Option fie dirmen bedeutet, den Kern der christli-
chen Botschaft zu erkennen, Jesus nachzufolgerib@sdnders fir Nicht-Arme) Christus im

Armen zu begegnen. Diese Erkenntnis ist ein AKketi§piritualitat und gelebter Praxis. Ein

Blick auf die Spiritualitdt von Franz von Assisirkahier hilfreich sein. ,Wenn Franziskus

dadurch, dass er den Leprakranken umarmt, dem &tadds zuriickgibt, was ihm nach dem
Evangelium entspricht, dann missen wir heute eame& gntschiedene Option flir die neuen
,Leprosen’ treffen. lhre Stigmata sind Ausschluggrginalisierung und Armut, eine ergrei-

fende und schreckliche Armut‘Das Verhalten Jesu zu den Aussétzigen seinekzeit als

% Der folgende Text unterstreicht dies: ,Unsere Zsiitvon einem gewaltigen historischen Ereignisrggp
dem Hereinbrechen der Armen, d.h. der neuen Gegéederenigen, die tatsachlich in unserer Geseditamd

in der Kirche ,abwesend’ waren. ,Abwesend’ heiRbedeutend”. Gutiérrez, Gustavo: Die Armen und die
Grundoption. In: Mysterium liberationis, Band 1.Zeun: Edition Exodus, 1995, S. 293. Eine Ausnahiiréel
Bischof Proafio sein. Er wuchs in grof3er Armut aaine Eltern flochten Strohhiite und lebten auf dand.

* Gutiérrez Ubertragt dies auch auf die Theologie sitellt noch einmal heraus, wer in Theologie uricthe
das Recht des ersten Wortes hat: ,Diejenigen, @dig¢h&ologischen Texte unterschreiben, dirfen nienges-
sen, dass die wahren Zeugen der lateinamerikamig€¢hiehe nicht sie sind (nicht notwendigerweise, ge:
nauer zu sein). Es sind jene, die ihr pastoraléssoziales Engagement in ihrem Alltag praktiziewad mitun-
ter dabei ihr Leben riskieren®. Gutiérrez, Gustagbonde dormiran los pobres? Lima: CEP, 2002, SAA9
gleicher Stelle schreibt er Uber die Option fir Arenen: ,Die bevorzugte Option fir die Armen und siye-
schlossenen, der Kern der biblischen Botschafhasite ein wesentliches Element christlicher umdhkicher
Identitat. Sie bezieht sich direkt auf den himntlise Vater, der uns das Reich Gottes und seine Ragkeit
schenkt. Die genannte Option konstituiert chribiddentitat. (Ebd. S. 55). In meiner Interpredatbedeutet
dies: die Option fir die Armen hat ihren eigentioHJrsprung in einer tiefen Gottesbeziehung, in Galbst.

® Hier insbesondere Dok. 14: Die Armut der Kirchat@inamerikanische Realitat - Begriindung aus dbre_e
der Kirche - Pastorale Leitlinien). Zu beobachtgndier methodische Dreischritt, der alle Kapitaictizieht. In
Puebla wurde dann von der ,vorrangigen Option“ gaslpen (opcién preferencial), weil es zu Missverdtis-
sen gekommen war. Bedeutet eine Option fur dieeeiaden Ausschluss der Reichen? Natirlich nich8-De
halb die Prazisierung in Puebla: die Kirche kiimns&rh vorrangig (aber nicht ausschlief3lich) um Aienen,
weil auch Jesus sich zuerst den Armen zuwandte éin&r der ihren war (siehe besonders in 1141, 112
Teil, Kap.1) Im Grunde genommen bedeutet die Béreing ,vorrangige Option“ eine Abschwéchung, denn
damit kann man einen nur graduellen Unterschiedhemginach dem Motto: Arme sind wir ja alle - metleo
weniger! Genau dies ist aber nicht gemeint, sondsrhandelt sich um einen qualitativen Unterschizher
werde ich stets von einer ,Option fiir die Armentesghen und nicht einer ,vorrangigen Option®.

® Frontini, Pedro: Eine Utopie vor den Toren derdStin: Arntz, Norbert u.a. (Hrsg.): Werkstatt ,ReiGottes*

- Befreiungstheologische Impulse in der Praxisnkfart: IKO, 2002.
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exemplarisch fur die Einstellung Jesu gelten. Alietite trifft die Rede von den Aussatzigen
den Kern der Sache in doppelter Weise. Die Zungjg@su gilt den Menschen, die buchstéb-
lich ,ausgesetzt“ werden: dem Elend, der Gewalin ded. Und sie werden bewusst isoliert
und ausgesetzt, sie vegetieren ,vor den Toren @lt'Sdie die Zivilisation bedeuten. Drau-
Ben vor den Toren aber leben immer mehr Menscloewjesauch Josef und die schwangere
Maria keine Herberge in der Stadt fanden und Jesahsr im Stall ,zur Welt kam®.

Die Option fir die Armen beinhaltet notwendigerveeesne Option flir eine bestimmte Pra-
xis. Diese geht von einer Analyse der Situation dacen Deutung aus. Die Armut wird zu-
erst verstanden als ein von Menschen verursachigia@dd, der fundamental der Wirde des
Menschen als Kind Gottes widerspricht und damittGelbst. Davon muss die Armut unter-
schieden werden, die von Nicht-Armen freiwillig a8slidaritat mit den Armen gewahlt
wird. ,Konkret heil3t arm sein: Hungers sterben, lphabet sein, von den anderen ausgebeu-
tet werden, dabei noch nicht einmal wissen, dass amagebeutet wird, ja sogar nicht ahnen,
dass man Mensch ist“Diese Feststellung muss aber gedeutet werden: eAibst es, weil es
Menschen gibt, die Opfer in der Hand anderer Memsaind“® Und theologisch gedeutet:
,Das Bestehen von Armut spiegelt einen Bruch inSi@idaritat der Menschen untereinander
und in ihrer Gemeinschaft mit Gott, Armut ist Ausck von Sinde, d.h. der Verneinung von
Liebe. Deshalb ist sie unvereinbar mit der HerriicBattes, die ein Reich der Liebe und der
Gerechtigkeit inauguriert®.Dies fiihrt zu einer konkreten Glaubenspraxis: teriselles En-
gagement gegen die Ursachen der Armut und gegenHedn von Ungerechtigkeit und far
die Uberwindung der Abgriinde zwischen den MensahehLeben in einer Gemeinschatt,
die ein Zeichen Gottes in dieser Welt ist. Die Ptpn bezeichnen dies als den ,wahren Got-
tesdienst* (Amos 5, 21-27). Eine solche Optionuisiissverstandlich. Sie ist nicht neutral,
weil Gott nicht neutral ist, sondern Partei erdresie ist auch nicht zu verwechseln mit Mild-
tatigkeit (AlImosen) oder Betreuung von Armen iml 86n Mutter Teresa (deren vorbildli-
cher subjektiver Einsatz dennoch unbestritten BHlelfrstrecht meint sie nicht, dass auch die
Reichen oder alle Menschen - spirituell - arm seli@a Reichen sind aber nicht ausgeschlos-
sen. Annehmen der Botschaft Jesu bedeutet fur rsikebr, eine Bekehrung zu den Armen.
Wenn die Kirche von den Armen ausgeht, ist sieafle Menschen da. Arme sind auch alle
Menschen, die dies nicht nur im wirtschaftlichemr& sind, sondern alle, die aus rassisti-
schen, kulturellen, sexistischen, politischen Mertigewaltsam daran gehindert sind, in Wr-
de als Mensch zu leben - biblisch gesprochen: ddieeRille des Lebens bewusst, persdnlich
oder strukturell, vorenthalten wird.

Die Geschichte Jesu Christi geht weiter in MenschienOscar Romero, die mit ihrem Ein-
satz fur die Armen Zeugnis ablegen von der Botsckexu: ,Die Welt, der die Kirche dienen
muss, ist die Welt der Armen und die Armen entsidrgi was es fur die Kirche heifl3t, wirk-
lich in dieser Welt zu leben. Die Kirche wird v weil sie die Armen verteidigt. Was sie
tut, ist nicht mehr und nicht weniger als das Unglder Armen zu teilen. Die Armen sind
der Korper Christi heute. Durch sie lebt er heirteger Geschichte”. , Als Hirte ist es meine
Aufgabe, mein Leben zu geben fiir diejenigen, didigbe, fir das ganze Volk von El Salva-
dor, selbst fir diejenigen, die mich téten wollbtein Tod wird ein Beweis der Hoffnung fir
die Zukunft sein, und fur mein Volk will ich stemeEin Bischof wird sterben, aber die Kir-
che Gottes, das ist die Kirche des Volkes, wirdveisschwinden®°

" Gutierrez, Gustavo: Theologie der Befreiung, 9..27

®Ebd. S. 274.

°Ebd. S. 277.

19 Beide zitate sind entnommen aus der MissionszwifsGWendekreis* der Missionsgesellschaft Bettéeh
Immensee; Nr. 2/1986, 91. Jahrgang, S. 20. Dae itdt ist aus der Ansprache von Oscar Romeroesn d
Universitat Lowen, aus Anlass der Verleihung deseRtioktors im Februar 1980. Das zweite Zitat stasunst
einem Interview mit der mexikanischen Zeitschriixgelsior”, kurz vor seiner Ermordung an Ostern.98
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Zum weiteren Verlauf: Obwohl man sich in Puebla7@®noch gegen Missverstandnisse
wehrte, so war in der Folge der Begriff ,Option filie Armen“ immer mehr Missverstand-
nissen ausgesetzt bzw. er verlor in der PraxiKétehe zunehmend an Bedeutung. So wird
die ,Option fir die Armen” im so genannten Weltladtsmus Roms noch nicht einmal er-
wahnt (Ubrigens auch nicht der zentrale Begrifideder Anbruch des Reiches Gottes). Diese
Auseinandersetzungen konnen hier nicht gefiihrt ererés soll aber an einem besonders
drastischen Beispiel gezeigt werden, wie die Optfiordie Armen bewusst umgedeutet wird
und unter Berufung auf diese Option die Armen agsgezt werden. Bei den Gesprachen mit
Bischof Simén, dem Nachfolger Dammerts in Cajamgairegte ich ihn auch danach, wie er
es mit der Option fur die Armen zu halten gederikeerklarte mir, dass sein Vorganger,
Bischof Dammert, zwar immer von dieser Option getedber genau das Gegenteil gemacht
habe. Da Dammert - laut Simén - nur ,Politik bdiga und sich nur um soziale Aspekte ge-
kiimmert habe", habe er die geistige Dimension dasst@ntums vollig vernachlassigt. Die
Menschen hatten sogar das Beten verlernt und winigdén einmal das Vater Unser kennen.
Dadurch hétte man ihnen aber die Chance auf dageElgben genommen und sie damit
letztlich dem Tod und der Verdammnis Uberlassenali&r - Bischof Simon - wirde dafur
sorgen, dass die Armen wieder die Sakramente deh&iempfangen konnen. Damit wirde
ihnen die Mdglichkeit gegeben, das Ewige Lebenean \dollendung mit Gott zu erhalten.
Wer wirde also in Wirklichkeit mehr fur das Heilrdeérmen tun, Bischof Dammert oder
Bischof Simon?

Die Interpretation von Bischof Simon ist dem Sysiemmanent und daher logisch. Die Aus-
sagen von Priestern und Bischéfen uber das Evamgdbzw. zentrale Anliegen und Be-
standteile des Evangeliums sind daher darauf hidlmrprifen, von welchem Standpunkt
aus sie getroffen werden. Prifstein ist auch Hiex jeweilige Praxis, ihr Umgang mit den
Armen und generell mit den Mitmenschen. So kanwa@kommen, dass ein Bischof von
seinem Standort her die Botschaft Jesu in seinggargeiligen Sinn versteht, z.B. als Recht-
fertigung seiner eigenen, machtvollen Position.adteges ist auch schon im Evangelium
selbst zu beobachten. Jesus und diejenigen, didgahmTod auslieferten, glaubten formal an
den gleichen Gott und hatten die gleiche Heiligartic Doch Jesus und die Mehrzahl der
Schriftgelehrten und Hohen Priester zogen daragserdeilige Schlisse: Jesus optierte fur
die Menschen ohne Macht, fur die eigene Ohnmacigjebigen, die im Besitz der Macht
waren, optierten in der Mehrheit fir die Macht bziv.das Gesetz, das diese Macht rechtfer-
tigt und stitzt. Je machtvoller sich kirchlichettmszen auffiihren, desto tédlicher ist dies fir
das Evangelium und die Menschen, die sich am Evangeusrichten. Am Beispiel von
Cajamarca wird deutlich, dass diese Bischofsernamiails gezielte Option gegen die Armen
zu verstehen ist. Sie ist daher gegen das VolkeSaferichtet, gegen die Kirche Jesu Christi.

2. Die Diozese Cajamarca als Exempel

»In den Anden im Norden Perus begann vor Uber igelahren in den Herzen der Gedemd-
tigten eine Hoffnung zu keimen: eine Hoffnung aaf leeben in Wiirde, in Gerechtigkeit und
dass alle Menschen als Kinder des Einen Vaterteaen in Fille haben mégen. Durch das
Evangelium, das sie zum ersten Mal horten, entéacgie, dass Gott selbst, Jesus Christus,
mitten unter ihnen geboren wurde, um alle ihre eridnd Hoffnungen mit ihnen zu teilen.
Dies geschah in der gleichen Region, in der eimispher Priester eine Schlusselrolle bei der
Gefangennahme und Ermordung Atahualpas spielte.ddnidegann damals die grausamste
Epoche in der Jahrtausende alten Geschichte ungeless von Cajamarca. Nach 430 Jah-
ren voller Massaker, voller Verachtung, die wireeten mussten und in der man uns all das
geraubt hatte, was uns gehdorte, kam wieder eistericEs kam ein Guter Hirte, der ein offe-
nes Herz fur die Campesinos hatte. Er lehrte steseinem personlichen Zeugnis der Be-
scheidenheit und Demut die authentische Botscluaftdesus dem Christus. Seine Ankunft in
Cajamarca fiel zusammen mit dem Beginn des Zweéitatikanischen Konzils, zu dessen
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Er6ffnung Johannes XXIII. zum ersten Mal von deitwendigkeit einer Kirche mit den Ar-
men und der Armen gesprochen hatte, und dies algidkig authentische Art bezeichnete,
die wahrhaftige Kirche Jesu Christi zu sein. Dasstemen und der Weg dieser ,Kirche mit
Poncho und Sombrero’ zog sogar die Aufmerksamlagit @hristen in den reichen Landern
auf sich und weckte in ihnen ein Interesse und Siokdaritat mit den Armsten. Aber das
Wichtigste war, dass sich die seit jeher Ausgestefieum ersten Mal gehort und respektiert
fuhlten, sie fUhlten sich als Gestalter ihres eege8chicksals. ,Wir entdeckten, dass wir auch
wer sind’. Der erste Indiokatechet der Welt, mit gépstlichen Erlaubnis zu taufen und die
Botschaft vom beginnenden Reich Gottes zu verkindigitkt es so aus: ,Bischof Dammert
hat mich gelehrt, dass ich eine Person bin, dds€hrist bin und Peruaner’. Oder mit den
Worten des Dichters Arguedas: ,Er hat mich geledass ein Christenmensch mehr Wert ist
als ein Tier. !

Die Menschen von Cajamarca haben das Evangeliueirssbefreiende Botschaft erfahren.
Innerhalb weniger Jahre stirzten Vorstellungen Auaffassungen von Gott und der Welt in
sich zusammen, die unverriickbar erschienen. Demrcd#berern bis heute schien es in ihrer
scheinbaren Allmacht gelungen zu sein, ihre eigaf@stellungen und die Rechtfertigungen
ihrer Herrschaft und ihrer Uberlegenheit in denzegarund Kopfen der Menschen von Caja-
marca zu verankern und durch entsprechende Gasaizdechanismen abzusichern.

Cajamarca ist ein geschichtlich einzigartiger @rt,diesem Ort verdichtet sich die globale
Geschichte der Eroberung und Zerstérung. Wie iereiBrennglas zeigen sich an diesem
einen Ort Probleme und Chancen der ,Einen Welté Region Cajamarca ist nicht nur eine
der armsten Zonen Lateinamerikas, sondern sie war &chauplatz der ersten Konfrontation
zwischen Europa und Sidamerika, zwischen Chrigtentiod andiner Kultur. Cajamarca ist
ein Ort der Weltgeschichte. Hier kam es zu denesrgewaltsamen Zusammenstold zweier
Kulturen, die zur Zerstérung der einen und zum Sieganderen Kultur und Religion fuhrte.
Die Auswirkungen dieser Weltherrschaft lassen sishheute konkretisieren. Uber Jahrhun-
derte diente Cajamarca, wie andere Orte der WelQaelle des Reichtums fur die Europaer.
Mit der Entdeckung und der Erschlieung groR3er Gokbmmen bei Cajamarca schlief3t
sich der Kreis. Werden auch diesmal die Fremderaliiggnigen Nutzniel3er sein, oder wer-
den diesmal die Menschen von Cajamarca einen Aantailen ,Gutern der Schopfung” erhal-
ten, auf die alle Menschen in gleicher Weise emeehtmaliigen Anspruch haben?

Die Dibzese Cajamarca besitzt internationales Amsebie Arbeit der Dibzese Cajamarca
wurde auch in Deutschland bekannt, Werke aus Cagaveurden in Deutschland Ubersetzt
(z.B. Vamos Caminando). Die Sozialpastoral undkdiehe in Cajamarca gelten zusammen
mit der in Recife (Helder Camara) und Riobamba (ligas Proafio) als Modell einer ein-
heimischen Kirche auf der Seite der Armen. Der peische Kirchenhistoriker Jeffrey Klai-
ber bezeichnet die sozialpastorale Arbeit in déizBse Cajamarca als das beste Beispiel in
Peru fur die Umsetzung der Beschlisse und vor alesnGeistes des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Wegen ihres ehemaligen Bischofs (196292)®ignet sich die Di6zese Cajamarca
daher in hervorragender Weise fur eine exemplagigdrstellung des kirchlichen Aufbruchs
in Lateinamerika seit dem Zweiten Vatikanischen KbrDies bezieht sich zum einen auf
die Person des Bischofs selbst. Vor allem aber tremndie Campesinos, die in der Folge
einer von Dammert und seinen Mitarbeitern ausgefrertityangelisierung sich als ,Kinder
des einen Vaters “ (wie sie es ausdriicken) mitrezimezigartigen Wirde und unverduf3erli-
chen Rechten entdeckt haben. Spatestens seit dgnJ@fren hatte Bischof Dammert in
Deutschland den Ruf, einer der entschiedensterh8iecLateinamerikas auf der Seite der
Armen zu sein. Als charakteristisches Merkmal dereberungen des Konzils gilt in der In-
terpretation der Campesinos die Entdeckung derhKimls das (unterdriickte)Volk Gottes,
das sich im Kontext von Geschichte und Gegenwdrtlam Weg zu einer integralen Erl6-

1 Jesus Flores de la Loma, Lasst uns den Weg welterd in ,Die globale Verantwortung.....“ S. 35.



sung und Befreiung befindet. Das Glaubensbuch @eng@sinos von Bambamarca heif3t in
der deutschen Ubersetzung: ,Machen wir uns auf\tkegy! Glaube, Gefangenschaft und
Befreiung in den peruanischen Anden*. Dieser Tigeprogrammatisch fir die sozialpastora-
le Arbeit in der Dibzese Cajamarca und fur das Se#sstandnis der Campesinos als Kirche
Jesu Christi (im Original heil3t es zutreffender:r WCampesinos suchen mit Christus den
Weg der Befreiung).

Am Beispiel von Cajamarca lassen sich die entspresddn Reaktionen auf eine Praxis der
Befreiung sowohl vor Ort, als auch national un@inational aufzeigen. So gerieten nicht nur
Bischof Dammert und einige seiner Mitarbeiter inglBeld der romischen Kurie, sondern
auch Publikationen der Campesinos, in denen s i@lauben bezeugen, wurden als Beleg
fur Marxismus und Gewalt gedeutet. Hier lasst sgbmplarisch zeigen, wie z.B. die aka-
demische Auseinandersetzung Uber die TheologiBeieiung sowohl zum Vorwand theo-
retischer Diskussionen in Europa als auch zum Vodwaurde, um soziale Bewegungen als
Terrorismus und Kommunismus und kirchlich als Hiéresi diffamieren - mit den entspre-
chenden Konsequenzen fur die Armen und ohne digkeratisch zu Wort kommen zu lassen
oder sie zu héren.

Bischofe wie Dammert haben Wege in die Zukunft eméggt, die auch fir die deutsche Kir-
che als Orientierung dienen kénnen. Seine OptieimgsUberlegungen zu den Aufgaben der
Laien, den Aufgaben der Kirche allgemein, seinelysedes jeweiligen zeitlichen und ge-
sellschaftlichen Kontextes erscheinen sehr modedii die Zukunft weisend - gerade auch
angesichts der aktuellen und zukinftigen Situatioder deutschen Kirche. Was deutschen
Gemeinden mdglicherweise noch bevorsteht, ein&kailReduzierung auf das Wesentliche
(dies zu entdecken wird die eigentliche spirituélerausforderung sein) ist in der DiGzese
Cajamarca bereits seit den sechziger Jahren ausyrobd praktiziert worden, einschlie3lich
der damit einhergehenden Konflikte. Neben seineragpdichen Zeugnis der Armut als Bi-
schof der Indios, machen die in seiner Di6zese ghtea Erfahrungen den Bischof von Ca-
jamarca zu einem fur die reiche Kirche notwendig@skussionspartner. Nimmt man Bi-
schof Dammert (nicht) ernst, nimmt man auch dialigs dieser Welt" (nicht) ernst. Fur die
deutsche Kirche, fur die Theologie und die konkftaxis in den deutschen Kirchengemein-
den, kann es nicht gleichgultig sein, ob die ,Iredtbeser Welt" (die Hirten von Bethlehem,
die ersten Adressaten der befreienden Botschate§on die Ecke gestellt werden oder in
die Mitte, in der sie entsprechend dem Evangelietmbgen.

3. Globalisierung — wie sie von Lateinamerika her erstanden und erlebt wird.

Die katholische Kirche kdnnte mit Recht den Begigf Globalisierung fur sich in Anspruch
nehmen, weil sie noch authentischer, weil urspighgt, den Gedanken der ,einen Welt, der
einen Schopfung®, entwickelt hat. Dies (Partnerftelma Weltkirche) werde ich in der Folge
aber nicht Globalisierung nennen. Wir haben urdeledliesen Begriff, genauer: die Definiti-
onshoheit, rauben lassen. Der christliche Glaubeina eigene, eine biblische Deutung der
Geschichte, von Vergangenheit, Gegenwart und Zukamf deren Ende die Einheit aller
Menschen und der Menschen mit Gott steht. Dieselage beginnt damit, dass Gott ein
vollig unbedeutendes und versklavtes Volk ausgewdid in die Freiheit gefihrt hat. Dies
hat eine Bedeutung fur alle Vélker. Der Gott debtéer wird spatestens im NT als Gott aller
Menschen geglaubt. Im Neuen Testament wird endgdér raumliche und zeitliche Rahmen
gesprengt. Im christlichen Glauben gibt es wedeatieghe noch Jude” (Paulus), oder heute:
weder ,Indio noch Deutscher®. Die Kirche als ,pitgdes Volk Gottes in der Geschichte*
(II. Vat. Konzil) ist die Sammlung und Gemeinschalfer Menschen auf dem Weg. Und die-
ser Weg hat ein Ziel: die Verséhnung und die Einttei Menschen mit Gott und mit sich.
Globalisierung wird hier nun so aufgefasst, dasshsute als weltweite Kolonialisierung der
Seelen und Kdpfe ungebremster denn je zuvor inhémsang tritt und in das Bewusstsein
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der Menschen eindringt. Die Globalisierung wirdder Folge als eine bisher beispiellose und
weltweite Entfesselung des Kapitalismus verstandah todlichen Folgen fur immer mehr
Menschen und die gesamte Natur. Die gegenwartigbaBsierung unter wirtschaftlichen
und kulturellen Vorzeichen ist als direkte FolgevbxVeiterfihrung der im 15. Jahrhundert
begonnenen Eroberung der Welt durch das christlidhendland zu sehen. Ein biblisches
Bild hierflr ist der Turmbau zu Babel. Wenn alleidehen immer héher hinauf und immer
mehr haben wollen, dann zerbricht die menschlicam@nschaft. Es gibt immer mehr Ver-
lierer und Opfer. Es entsteht eine Gesellschafjandie Macht tUber andere zum hochsten
Gut wird. Es gibt dann keine gemeinsame Sprache.n@@mnau das geschieht heute - nicht
erst seit der ,neuen Phase” Globalisierung etwal€85 - 1990, aber verscharft durch sie.
Am Beispiel von Cajamarca oder Bambamarca lasktzaen, was Globalisierung fir die
Mehrheit der Menschen bedeutet. Das so genannbalgl®orf wird dabei als ein Ort deut-
lich, indem nicht - wie oft propagiert - alle Mehgn in gleicher Weise Zugang zu dem ha-
ben, was moderne Zivilisation bedeutet oder zunghde dem, was sie zum Leben brau-
chen; es ist auch kein Ort, in dem alle miteinarkd@nmunizieren und in dem sich dank mo-
derner Wirtschaftsweisen und deren Mdglichkeitda Benschen einander ndher kommen
und sich immer mehr als Blrger der einen Welt efiest. Es ist vielmehr ein Ort, in dem
genau das Gegenteil geschieht und in dem fur dé&rmmut gehaltenen Menschen nur dann
eine Verbesserung ihrer Lebensumstande erreichdenekann, wenn sie sich gegen diese
Form einer Globalisierung und deren wirtschaftlidiehrsatze und religiose Dogmen zur
Wehr setzen. Bambamarca z.B. ist nicht ein Orten die Moderne noch nicht vorgedrun-
gen ist und in dem gerade deswegen noch archaichkturen herrschen wirden, sondern
im Gegenteil: Bambamarca - wie viele Orte in deméonen dieser Welt - steht im Brenn-
punkt und ist deshalb sehr aktuell und modern, amisolchen Orten die Auswirkungen des
herrschenden globalen Systems am deutlichsterbaicterden und das System sich als das
entlarvt, was in Wirklichkeit ist?> Ein Blick auf Bambamarca zeigt, wie im kleinen Bdtab
geschieht, was im grol3en Mal3stab vorgegeben st Minderheit, die kleine stadtische
Schicht im Zentrum (Mestizen), lebt von der Arbaé#r gro3en Mehrheit, den Campesinos,
die in allen Bereichen des Daseins an den Randiggdsind und entsprechend diskriminiert
werden - rassistisch, wirtschaftlich, kulturell ligsch, religios. Dieser Rassismus ist ein Ab-
bild des weltweit herrschenden Rassismus. Diesgt gieh z.B. darin, dass nach westlichem
Selbstverstandnis das Leben eines US-Blrgers affehsh hundertmal mehr Wert ist, als
das Leben eines Guatemalteken oder Angolaners.dglistverstandlich findet dies seine
wirtschaftliche Entsprechung darin, dass jedem ekoagenen US-Blrger ein Energie- und
Ressourcenverbrauch zugestanden wird - quasi adgeledrenes Naturrecht - der bis zum
Hundertfachen tUber dem eines Angolaners liegt. &g kund soll hier nicht nachgewiesen
werden, ob oder wie sehr dieser Rassismus mit efekgidsen Sendungsbewusstsein als ein
von Gott auserwéhltes Volk zu tun hat. In Cajamaeckenfalls finden sich auffallige Ent-
sprechungen. Die weltweite Herrschaft und der damihergehende Rassismus reproduzie-
ren sich auch auf nationaler und dann auch aubnedgr Ebene (Beispiele in Cajamarca).

Die globalen Spielregeln haben ihre Gultigkeit fitsein in die kleinsten Einheiten mensch-
lichen Zusammenlebens. Sie dringen nicht nur bdierentlegensten Orte der Welt vor, son-
dern auch in die letzten Winkel unserer Seelen wmgkres Denkens. Tiefste menschliche
Beziehungen werden immer mehr verkommerzialistéten den Dialog und die Wabhrheit.

Von dieser Totalitdt her beziehen diese Spielregabh Werte ihren Wahrheitsanspruch und

12 Wir teilen mit den Nationen der Dritten Welt d&shicksal, Opfer von Systemen zu sein, die unsére w
schaftlichen Reichtimer ausbeuten, unsere poléis&ntscheidungen kontrollieren und uns die kulleinéor-
herrschaft ihrer Werte und ihrer Konsumzivilisateufdrangen. Diese von den lateinamerikanischeohBfen
in Medellin angeprangerte Situation bleibt bestealma festigt sich aufgrund der internen Struktusarer Lan-
der, einer Struktur der wachsenden wirtschaftli¢lsezialen und kulturellen Ungleichheit, der petitien Per-
version, die nicht dem Wohle aller, sondern nuigein wenigen dient“. Gerechtigkeit in der Welt -Kdanent
der Bischéfe Perus fir die Bischofssynode, Aug3tll in Adveniat - Dokumente/Projekte 10, S.11.
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damit ihre universelle Gultigkeit - ohne scheinbAtternative. Folgende Zusammenhénge,
wie sie sich in Bambamarca von der Basis her befgninassen und die sich im globalen
Malflstab widerspiegeln, lassen sich feststellen:

» Die groRe Mehrheit des Volkes und der Menschheitl won einem Zentrum her defi-
niert und von den Interessen des Zentrums bestimmit.

» Das Umfeld (Peripherie) hat die Aufgabe, das Zentau nahren. Dies fuhrt zu wach-
sender Verelendung auf dem Land und zu immer melohRim im Zentrum.

» Die Weltsicht des Zentrums ist gepragt von scheighastlich-abendlandischen Vorstel-
lungen und Werten. Die Kultur des Umfelds wird &lskultur wahrgenommen. Die
Menschen des Umfeldes werden bestenfalls als zsianisrende Objekte behandelt.

* Wenn die in Armut und Abhéangigkeit gehaltenen Mé&escaus ihrer nicht selbst ver-
schuldeten Unmiuindigkeit aufbrechen wollen, missennst harten Reaktionen derer
rechnen, die ihre Herrschaft und Privilegien in &efsehen.

» Die Glaubenserfahrungen der Armen, die sie auf Wéeg aus der Gefangenschaft ma-
chen, wird von der herrschenden Religion als Abfalin Glauben diffamiert - im Kern
aber richtigerweise als Rebellion gegen die heesdan Zustande gedeutet.

» Die Menschen am Rande sind bevorzugt in der Lagggehend von ihrem Glauben an
einen befreienden Gott, eine Alternative zu demscbenden Gotzen zu entwickeln und
den Menschen in den Zentren einen Weg der Befreiungeisen.

Bambamarca ist eine Pfarrei und sie unterhalt ra@itmehr vierzig Jahren mit einer deut-
schen Pfarrei partnerschaftliche Beziehungen.dgg hahe, die Entwicklung beider Pfarreien
zu vergleichen. Das gilt auch flr andere PfarreilenDitzese Cajamarca und vieles spricht
fur einen Vergleich zwischen der pastoralen Situmtides jeweiligen Glaubens und der
~,Kosmovision" in den deutschen und peruanischennegemeinden, erstrecht wenn man
die unterschiedlichen Gemeinden als Teilkirchenedieen katholischen Kirche versteht. Dies
waére eine eigene Arbeit. ...

Der entsprechende Schritt in Deutschland ware, ssbdan eigenen Kontext zu analysieren,
danach zu fragen, von wem und was die alltaglicheklithkeit der Menschen bestimmt
wird, an was und wen sie ,ihr Herz hangen®, wel@n@dume und Sehnsichte sie haben und
daraus die entsprechenden Konsequenzen fir eieeerta Pastoral zu ziehen - ausgehend
von den Verlierern in dieser Gesellschaft. Nacteregrindlichen Analyse der Situation in
Deutschland konnten dann in der Praxis Orientiesmagken fur einen Weg der Erneuerung
gefunden werden. Analyse, Deuten und Handeln wéina die Aufgabe von Theologen und
Gemeinden im Bezug auf ihren eigenen lokalen Kdntder aber ein globaler Kontext ist.
Dieser lokale Kontext kann dann im Blick auf diedBeyungen und Auswirkungen der Glo-
balisierung und die Glaubenserfahrungen der Indi&annt und gedeutet werden: Erst vom
Standort der Campesinos her kann der eigene lalalesche Standort sachgerecht biblisch
und theologisch gedeutet werden. Wird die weltw8iteiation von der Bibel her gedeutet,
dann erweisen sich die herrschenden Struktureargjerecht und als ,zum Himmel schrei-
ende Sunde". Diese Interpretation der Campesitestatigt durch die Dokumente von Me-
dellin und Puebla - hat eine globale und gesanttkatte Bedeutung.

Die Daten zum Kontext von Bambamarca zeigen, dest/sachen fir das Elend weltweit

die gleichen sind: Diskriminierung, Nichtanerkenm®s Anderen, konkrete Abhangigkeiten,
absoluter Vorrang wirtschaftlicher Interessen, atech die Deutung im Lichte des Glaubens
gilt weltweit: es handelt sich um einen gewollteadikalen Bruch innerhalb der Menschheit
und damit mit Gott, um eine strukturelle Sinde, Merachtung des Armen, mit dem sich

Jesus identifiziert und der deshalb gekreuzigt widaese Situation nicht zu sehen und an
dem unter die Rauber gefallenen Menschen im StgaBbken vorbeizugehen, bedeutet, den
Mensch gewordenen und gekreuzigten Christus zewgnen. Eine Verschleierung dieser
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Realitat dient der eigenen Machterhaltung und deéfrekhterhaltung eines Systems, dessen
Grundlage das weltweit organisierte Raubertum ist.

Diesem organisierten Raubertum ist auch I. Ellacatim Opfer gefallen, der in dem Jahr

seiner Ermordung (1989) schrieb: ,Die Dritte Welt zurlickgelassen worden wie Christus.

Aus der Sicht des Glaubens ist es das, was ichnscbibverschiedenen Gelegenheiten das
,gekreuzigte Volk’ genannt habe. Das Problem liggtin, dass in unserer heutigen Gesell-
schaft die Zivilisation des Kapitals herrscht. &iees, die die heutige Welt formt und den

weitaus grofdten Teil der Welt (4/5 der Menschimitginem ,Christus’ gemacht hat”.

4. Das ,Gold von Cajamarca“ als Konkretisierung

,Der Kapitalismus ist kalt, kalt wie alles, dasaMetall ist. Es interessieren ihn weder die
Menschen noch die Volker. Es interessieren ihnratlee Gewinne. Menschen und Volker
interessieren ihn nur in dem Mal3e, in dem sie irewi@Gne versprechen. Um Gewinne ver-
schlingen zu koénnen, verschlingt er Menschen urnkeY/¢Er ist kalt, er hat kein Herz. Unser
Land, wie viele andere Lander in Lateinamerikasigton seit langem in die Klauen dieses
Monsters gefallen. Wir hangen auf vielfaltige Weise ihm ab. Wir sind sein Spielzeud*.

Einige spanische Theologen des 16. Jahrhundersidherten das Gold als ein Geschenk
Gottes, der in seiner gottlichen Vorsehung die misithen Volker mit unvorstellbaren Gold-
vorkommen ausgestattet hat, damit auf diese Wegs€laristen den Weg zu diesen Volkern
finden, um die Heiden zu taufen und sie so vorttidte zu bewahren. Die Heiden verdanken
demnach ihr Seelenheil dem Gold und die Christedarg&ken ihren sehr irdischen Reichtum
ebenfalls dem Gold (ihrem Gott). In ,Gott oder dasld* geht Gustavo Gutiérrez dieser
Thematik auf den Grund. Das dritte Kapitel des Easchat den Titel: ,Das Gold als Vermitt-
ler des Evangeliums®. Gutierrez geht hier auf diarét von Garcia de Toledo*, ein, in der
die genannte These begrtindet wird; so zitiert eseti Gutachten, das erheblichen Einfluss
auf die damalige Theologie und Politik hatte. ,Usudgab er ihnen die Gebirge von Gold und
Silber... , damit es in diesem Duft Menschen gele,um Gottes willen hierher kommen
wollten das Evangelium zu predigen, sie zu taufed diese Seelen mit Jesus Christus zu
vermahlen®. Und etwas weiter, sich auf die Schatz Reichtimer beziehend: ,Dorthin, wo
es sie gibt, das Evangelium im Fluge und um diet$\ledmmt, wahrend dort, wo es sie nicht
gibt, sondern nur Arme, dies ein Mittel der Zurteksung ist, denn dorthin kommt das E-
vangelium niemals...”. Nach Gutiérrez vertretenhadee damals maf3geblichen Theologen
(u.a. Sepulveda, selbst José de Acosta in gemaélkigten) die Meinung, dass das Gold von
Peru eine providentielle Rolle bei der Ausbreitwes christlichen Glaubens hat. Gutiérrez
schlie3t: ,So wird das Gold zum wirklichen Vernettlder Anwesenheit Gottes in Westin-
dien. Die Position des Garcia de Toledo ist so i@ eine verkehrte Christologie. Letzt-
lich steht das Gold dort, wo sonst Christus stalistMittler der Liebe des Vaters®.

Diese Alternative, Gott oder das Gold, hat bis beagtine Giltigkeit. Nach dem ,Evangelium
der Herren dieser Welt“ verdankt es Cajamarca reun &old, dass dort heute die moderne
Zivilisation Einzug halten kann. Auslandisches Kabwird zum Segen fur die Menschen
von Cajamarca. Wenn diese sich aber diesem ,Buodless” verweigern, kommt das Ge-
richt Uber sie - so die Verkiindigung der ProphetenFreiheit des Kapitals. Aber das Gold
von Cajamarca ist die Ursache der Armut in Cajamafaif der Suche nach Gold sind die
Europaer bis in die letzten Winkel der Erde vorgBsh und haben dabei ganze Volker in
den Abgrund gestol3en. Es war die Suche nach demuteten sagenhaften Goldvorkommen,
weshalb spanische Séldner schliel3lich auch nachn@aca kamen und das machtige Reich

13| ebnidas Proafio, Bischof von Riobamba, Ekuador (291D - 31.8.1988), in ,El profeta del pueblofeiunverdffent-
lichte Textsammlung, 1976.
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der Inkas im Handstreich zerstorten. Es war dasl,Gilas die Europaer nach Amerika trieb.
Gold steht als Sammelbegriff fir alle Reichtimés,labegriff aller Schatze dieser Welt.

Die Mine Yanacocha

Die Geschichte des ,Goldes von Cajamarca® begamgesagt, bereits 1532 und sie wurde
bis in das 20. Jahrhundert hinein fortgeschrieligerade als es schien, dass die Zeit der
Gold- und Silberminen in Cajamarca nun zu Ende gehigde, geriet Cajamarca seit den
siebziger Jahren aufgrund neuer geologischer Umdbwhgen und neuer Techniken des
Goldabbaus erneut in den Brennpunkt des Interegdes. erst als die ,Newmont Mining
Company“ mit neu entwickelten Technologien auf &t trat und starkes Interesse zeigte,
geschah alles sehr schnell. Im November 1992 ensain Artikel in der New York Times,

in dem der Geschaftsfihrer von Newmont Uberschviéingbn den Chancen der neu eroff-
neten Mine sprach und hinzuftgte: ,Niemals zuvdelgen wir eine so starke Hilfe und ge-
radezu Euphorie seitens einer nationalen Regier@agschnell hatten wir nie in den USA,
und vermutlich in keinem anderen Teil der Weltee@®enehmigung zum Abbau erhalten.” In
Rekordzeit wurde die Mine in Betrieb gesetzt. Am 23i 1992 wurden in Anwesenheit des
peruanischen Prasidenten Fujimori offiziell die Mereitungsarbeiten fir den Betrieb der
Mine erdffnet. Im August 1993 konnte mit dem Ablaas Goldes begonnen werden.

In einem Kommuniqué der betroffenen Campesinost fes(bereits 1993: ,Und als Gipfel
der Unverschamtheit geben sie uns auf rassistisdhend Weise zu verstehen, dass unsere
Proteste und Forderungen falsch seien und dasd&/enkzeuge und Lampen aus den Gerate-
lagern der Mine stehlen wirden. Sie behandeln alasyaren wir Kinder, die nur dann pro-
testieren, wenn man uns dazu aufhetzt. Sie sagendass sie uns den marktiblichen Preis
fur unser Land bezahlt hatten. Wir haben in veesidmen Institutionen nachgefragt und dort
haben sie uns gesagt, dass der Marktpreis der iBteteen man in freiem Aushandeln z.B.
mit dem Nachbarn zu zahlen bereit ist bzw. denuns untereinander bezahlen wirden. Wer
aber von uns wurde seinem Nachbarn sein Grundstiiotten Preis von 100 Soles pro ha
verkaufen - nicht einmal in einer grol3en Zwangshagieden wir eine solche Torheit bege-
hen. Und wer von uns wurde - um etwas vom Nachbarkaufen - mit Polizei und Staats-
anwalten anrticken, um den Nachbarn zu erschreckad®@glicherweise werden sie Einigen
von uns aufgrund dieses Protestes Arbeit anbietenyie sie es mit anderen Campesinos
gemacht haben, die sie dann nach zwei Wochen wigdausgeworfen haber?.

Die Aktivitaten der Mine im gesellschaftlichen undglobalen Kontext

Die Aktivitdten der Mine kdnnen nicht isoliert bathtet werden. Sie sind auf dem Hinter-
grund der kolonialen Geschichte, den herrschendemeizen des Weltmarktes, der Rolle der
jeweiligen nationalen Regierungen, der damit vedaeumen Diskriminierung des ,Hinterlan-
des", der Sierra und der darin lebenden Menschednden Ideologie eines stets wachsenden
Wohlstands fur alle (wenn diese sich nur anstrengensehen und zu werten. Alle diese
Punkte brauchen hier nicht in aller Ausfuhrlichkeehandelt werden, dies ist schon vielerorts
geschehen. Dennoch soll an dieser Stelle noch éiamainige grundlegende Verhaltens-
muster erinnert werden, die fur das Verstandnis®@hmipalisierung notwendig sind:

- Die Minenbetreiber haben seit Beginn nicht die reéeen der Campesinos und
generell der einheimischen Bevolkerung beriickgithtiese wurden noch nicht
einmal gefragt. Sie wurden dabei - sei es durchedire Personen, sei es struktu-

4 Uber Rassismus (die Diskriminierung der ,Indios$jehe auch den Anhang: ,Stadt-Land-Problematik®. |
den Stadten, bei Mestizen und WeilRen, ist es déarayige Meinung, dass ,Indios” nie von sich ausgstiéren
wirden. Wenn sie es doch tun, dann missen dalinstiindische Agenten, Kommunisten oder Staatsfémnde
Allgemeinen stehen, die die Campesinos zur Durghget ihren eigenen Interessen ausnutzen.
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rell aufgrund bestehender Gesetze - von staatli€telten und lokalen ,Autorita-
ten” nicht nur unterstutzt, sondern sogar ermunkstwerden z.B. Gesetze gean-
dert (oder einfach nicht angewandt), damit auskuidi Investoren ihr Geld in ei-
nem armen Land anlegen kénnen (z.B. Kolumbienbegach-r. Merkel, Mai 08)

- Es besteht eine strukturelle Vernachlassigung @adwirtschaft und eine damit
verbundene Bevorzugung vor allem auslandischerstitignen im gro3industriel-
len Bereich. Diese schon lange wahrende Vernagpliss der Landwirtschaft
zugunsten grof3er Industrieprojekte wird verstanktcd die Schuldenkrise (die
wiederum u.a. gerade dadurch entstand) und dietdemiundenen Auflagen des
IWF, nach denen die Exportwirtschaft verstarkt veeranuss und Subsistenzwirt-
schaft als Hauptubel gitf.

- Der politische (wirtschaftlich und rassistisch begle) Zentralismus in Peru ver-
hindert eine Demokratisierung und Entwicklung demdes. Und selbst wenn
Lima (die Regierung) wollte, dass staatliche Gelleth den armen Regionen zu-
gute kamen, wird dies durch Interventionen (Aufl@geon aufRen verhindert. D.
h., dass eine nationale Regierung (auch wenn sidiati das Volk reprasentieren
wurde) nicht wirklich souverén ist und dies aucthhisein darf.

- Die Gewinne der Mine (auch die des peruanischereilegners) gelangen ins
Ausland. Die sozialen Folgeerscheinungen tragt dimjeweilige Region. Dies
verscharft die bestehende Ungleichheit - sowohérirdtional als auch in der
betreffenden Region (einige Wenige in Cajamarca, 2vB. Haus- und Hotelbe-
sitzer, profitieren von der Existenz der Mine, etc.

- Im Zusammenspiel zwischen Minenbetreibern und letheh Stellen wird die be-
troffene Bevolkerung Uber bestehende Gefahren mahtnicht informiert, son-
dern unabhangige Organisationen (z.B. Umweltorgdioisen) werden bei der
notwendigen Aufklarung behindert und Birgerbewegmngerden kriminalisiert
(z.B. wegen ,Aufruhr‘ oder dem ,Storen der offeatien Ordnung“ angeklagt).
Als wirkungsvollste Waffe erweist sich neben dernipalation der Gesetze und
Missachtung der Menschenrechte der massive Einsatfeld: Verantwortliche
werden gekauft (vereinzelt gelingt dies auch beiavievortlichen der Blrgerbe-
wegungen, der Campesinos, der Ronda und 6ftetsiddre).

- Von offiziellen Stellen (Regierung bzw. Wirtschafterden bei jeder Investition
die Vorteile fir die Region und die betroffenen Idelmen gepriesen: neue Ar-
beitsplatze, wirtschaftlicher Aufschwung, bessafeaktruktur, mehr Schulen und
Krankenh&auser etc. Schlagworte im Kontext der Gisieaung wie Modernisie-
rung, Fortschritt, Flexibilitat, Wettbewerbsfahigketc. geniel3en den ,Status der
Heiligkeit“. Eine neue Religion wird verkindet udée Medien stehen im Dienst
der Bekehrung der Menschen zu deren Heil. (Siekhe dan folgenden Abschnitt:
die neuen - alten — Verheil3ungen und Heilsversgiech

- Fur die direkt betroffenen Menschen bedeutet ded#&kiau der Verlust ihres
Landes, die Verschmutzung und eventuell Zerstorarey Lebensgrundlagen, ei-
ne allgemeine Verteuerung der LebenshaltungskostenBildlich (manchmal
auch wortlich) gesprochen: die Menschen bleibendaumh Mill sitzen, wéhrend
die Mineneigentiimer immer mehr Reichtiimer anhaaferkosten der Armsten.
Als Randnotiz: wenn die Kirche, in die viele Mensohaus welchen Grinden
auch immer eine grof3e Hoffnung setzen, als AnwaltMenschen ausfallt oder
gar zum Nutzniel3er der Ausbeutung wird, dann kometien der materiellen
Verelendung auch die Gefahr einer seelisch-gerstigerwirrung, die sich in ei-
nem Zulauf zu Sekten zeigt, deren VerkindigungMieaschen aufs Jenseits ver-
trostet und das gegenwartige Elend ,leichter” gerazu lassen scheint.

151978 sagte ein stellvertretender deutscher Bofsatia Lima: ,Die Hauptproblem Peru besteht dadass es
noch zu 50% Indios in Peru gibt“. Und auf dem dieic Empfang der Botschaft stellte ein geladenetsdbar
Wirtschaftsfihrer fest: ,Solange die Indios ihrertééfeln selbst essen, kann aus Peru nie etwasenérd
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5. Die sieben Sakramente des Kapitalismus - Mythahes Kapitalismus
a) Sakramente und Kapitalismus - eine Frage der Defitiion

Sakramente sind nach uberlieferter katholischerd_slthtbare Zeichen einer transzendenten
(nicht mess- und erfassbaren) Wirklichkeit. Kon&rees sind von Jesus Christus eingesetzte
(gestiftete) Zeichen, in denen ansatzweise zumdheia kommt und erfahrbar wird, was mit
der Botschaft Jesu, dem Anbruch des Reiches Gattéseiner Vollendung gemeint ist. Sak-
ramente verweisen nicht nur auf das Reich Gottad @uf Gott), sondern sie bringen im
Vollzug das Reich Gottes in den Alltag. In ihnemitbgen sich ,Himmel und Erde”: der All-
tag offnet sich auf Zukunft, auf Vollendung hin udds Géttliche gewinnt Hand und Fuf3,
wird ,vererdet* und wird integraler Bestandteil déltags. Dies bedeutet aber nichts ande-
res, als dass im Vollzug der Sakramente der MeAsthil nimmt am géttlichen Heil, will
sagen: die Sakramente sind HeilsverheiRungen,ctiensim ,Hier und jetzt* Gestalt anneh-
men; und weil Gott der Garant des Heils ist, sinchieht nur VerheiRungen, sondern ver-
bindliche Zusagen des Heils. Als solche sind ser ammer ein Geschenk, der Mensch hat
keinen ,Rechtsanspruch” darauf, aber jedem Mensekail alle in gleicher Weise Ebenbild
Gottes sind - wird das Geschenk angeboten, mitestigossen die Fahigkeit, das Angebot
zu hdren und anzunehmen oder auch abzulehnen imeigenes Heil suchen wollen.

Die Kirche definiert die Heilszeichen, bestimmt sibaltlich und organisiert die Bedingun-
gen der Anteilhabe (z.B. Zulassung zu den SakraangnDer Kirche sind die ,Verwaltung®
und das Handling der Sakramente anvertraut. Stedgib Menschen die ihnen anvertrauten
Schatze weiter. Diese wenden sich auf der Suchle dam Heil an die Kirche, die ihnen
dann das Heil verspricht bzw. garantiert, falls dom der Kirche selbst definierten Bedin-
gungen erfillt sind. Die Kirche ist aber nicht rideilsvermittler, ,Huterin des géttlichen
Schatzes®, sondern sie ist selbst Zeichen des.FHdsst das Sakrament der Gegenwart Got-
tes unter den Menschen, wie sie insbesondere ifcdehnaristie erfahrbar wird. Sie ist als
Gemeinschaft des Volkes Gottes das fur alle Memssiehtbare Zeichen des Bundes Gottes
mit der Menschheit, in ihr wird das Reich Gottetiapiert (nattrlich nur im Ansatz, nicht in
Vollendung). Volle Teilhabe am Leben der Kirche rgatiert das Heil und die Erlésung.
Die beiden grundlegenden Sakramente sind dahefaliée als Aufnahme in die Heilsge-
meinschaft und die Eucharistie, in der die Kircluh selbst als Zeichen der Einheit mit Gott
feiert und in der das Reich Gottes vorweggenomnmeheufahrbar wird.

Der Kapitalismus wird hier als eine Ideologie (Werteordnung) vendien, namlich als eine
bestimmte Art und Weise, die Wirklichkeit (Welt, K&ch) und deren Grund und Zweck zu
sehen, zu deuten und zu leB&mm Unterscheid zum Christentum wird Kapitalismis &in
System verstanden, in der das Heil nicht von awlBetkommt, sondern in dem das Heil in-
nerweltlich machbar und organisierbar ist. Wie @asistentum seinen Namen von Christus
hat, der im Mittelpunkt steht und absoluter MaRs&bso bedeutet Kapitalismus, dass im
Mittelpunkt von allem menschlichen Streben und ftao das Geld steht, weil es - so der
Glaube - das am besten geeignete Mittel ist, usicduselbst zu finden, um Mensch zu wer-
den und um immer mehr Mensch zu sein. Denn esrsMeénsch, der sich selbst (seine Be-
durfnisse, Methoden, Ziele), zum absoluten Mal3stabht und in der das Kapital (weil em-
pirisch am besten bewéhrt) die Rolle der Heilsvétamg zukommt. Mehr noch: das Kapital

% In Lateinamerika steht bei den Begriffen ,Kap#atius* und Sozialismus* nicht zuerst die von Karlrka
gebrauchte und ,wissenschaftlich untermauerte mdin im Vordergrund (was nichts anderes ist aie ért
des Eurozentrismus). Sozialismus bedeutet hieszaére Werteordnung, in der das Wohl der Gemeafsah
Vordergrund steht und in der jeder Einzelne s®&eevurzelung hat (andine Kosmovision)!). Von dategten
sich entsprechende Rechte und Pflichten ab. Daméfisch ist zuerst Teil derselben Gemeinschaft ondts
ein ,Nachster”. Kapitalismus bedeutet hier eine ¥Werdnung, in der der Einzelne zuerst auf sichejjesst
und in der die Gemeinschaft und der Mitmensch zwdssein Gegeniber bzw. als Konkurrent angeselen w
den. Hochstes Ziel ist der eigene Erfolg, der giéh am erworbenen Kapital messen lasst.
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selbst ist das Heil. Der Kapitalismus verheif3trallddenschen guten Willens, wenn sie nur
wollen, Anteil am Heil. Dieses besteht darin, jed#rund tUberall méglichst viele Bedurfnis-

se befriedigen zu kdonnen. Zur Katechese des Kegritak gehort es, mdglichst vielen Men-
schen den Glauben zu vermitteln, einzigartig uridgfau sein, das auch erreichen zu kon-
nen, was man sich vorgenommen hat und erfolgregchzu kénnen. Der Kauf von Giitern,

die ,man“ haben muss, das Anteilnehmen am LeberEdetgreichen, die Darstellung sei-

nes eigenen Erfolgs und seiner Potenz, erweisénasscsichtbare Zeichen des Erfolges und
der Rechtglaubigkeit. Im Vollziehen dieser Heilshein zeigt man sich und den anderen,
dass man auf dem rechten Weg ist und dass manstVddie Anerkennung dieser Prinzipien

garantiert bereits das Heil, zumindest aber die IMikeit zum Heil. Neben diesen sichtba-

ren Zeichen der Anteilhabe am Helil, ist es lethtlitas Geld (auch in der Form von Macht,
Herrschaft, Potenz, Erfolg) das als universellegaler Wert zum absoluten Mal3stab wird,
von dem her alle anderen Werte lediglich abgelsited.

b) Ursprungsmythen und Heilsverheil3ungen des Kapitalimus

Diese Religion (weil ein Glaube mit allen Insignieon traditioneller Religion wie Kult, Hie-
rarchie, Verheif3ungen, Opfer, Gehorsam, feste ®gieln, systemimmanente Moral) basiert
auf einigen festen Glaubenssatzen und auf defisierden Prasentierung von Heilsverhei-
Bungen, die vom Volk nur dann geglaubt werden kinmeenn diese HeilsverheiRungen
immer wieder auch am eigenen Leib (wenn oft auahimdrorm einer Projektion) gespurt
und erfahren werden kdnnen. Diese Religion, wie jeddere Religion, hat um so mehr Er-
folg, je besser es ihr gelingt, den Menschen eirsoN eines besseren Lebens (sei es ,auf
Erden®, sei es ,im Himmel*) zu vermitteln und auebgleich die Wege und Methoden zu
weisen, die zum ersehnten Ziel fuhren. Grundlagerejeden Vision und Religion sind
Grundannahmen, in der Folge Mythen genannt, dierhaB der Verfligbarkeit des Men-
schen stehen (so wird es zumindest den Menschehrgelder tberliefert) und die daher
auch nicht zur Disposition gestellt werden kénn@hick, besseres Leben, Selbstverwirkli-
chung usw. lassen sich dann nur im Rahmen und B#achtung der systemimmanenten
Regeln erreichen bzw. allen, die diese Mythen wilichen und ihr Leben danach ausrich-
ten, wird das Heil quasi garantiert. Geht etwasefcd.h. das Ziel wird nicht erreicht (z.B.
ein gewisser Lebensstandart), dann liegt es amagersdes Einzelnen, der sich entweder als
Unglaubiger oder als Versager erwiesen hat, ddrt mic der Lage ist (oder sein will), die
Anforderungen des ,Rechten Weges* zu erflllen. Qémglaubigen” drohen der Ausschluss
aus dem System und die ,Vertreibung aus dem Pafadie

So liegen auch der Religion des Kapitalismus (dsrovi, durch Anhaufung materieller Wer-
te sich das Heil zu sichern) Mythen zugrunde, veneth hier zwei herausgegriffen werden,
die sich in der Praxis (nicht in der reinen Lehaks) sich gegenseitig erganzende und unter-
stiitzende Mythen herausgestellt haben: die Armed an ihrem Schicksal selbst schuld -
Reichtum ist ein sichtbares Zeichen der Auserwd&hl@ottes (Armut bedeutet das Gegen-
teil). Die letztere Annahme wird meistens als aabtische Lehre dargestellt. Nach dieser
Lehre ist der durch Flei3 und Anstrengung erworbRaeEhtum ein Zeichen fir das Wohl-
wollen Gottes, ein Vorgriff auf die endgultige Blelung im Himmel. Umgekehrt gilt: wer es
im Leben zu ,nichts* gebracht hat (Mal3stab ist melier Wohlstand oder auch Gesund-
heit), muss wohl ein Sunder sein, der den Zornd&sdterausgefordert hat und der nun seine
gerechte Strafe erleidet - sichtbar fir alle undnédlls als Vorgriff auf die endgiltige Ver-
dammnis. Mit dieser Lehre wird u.a. der wirtschelftt Aufschwung des (protestantischen)
Nordens Amerikas im Vergleich zum (katholischenyi&iiAmerikas begriindet. Doch diese
scalvinistische Lehre" ist de facto auch Grundbedtgkatholischer Realpolitik* - zumindest
in den vergangenen Jahrhunderten. Ein Beispieldiemgillustrieren:
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Auf dem Weg von Bambamarca in eine abgelegene Cioladiiraf ich auf einen Campesi-
no, mit dem ich ins Gesprach kam. Er hatte einaesidR@korder geschultert, den er gerade in
der Stadt gekauft hatte. Damit dies auch alle bktmey war die Lautstarke entsprechend
hoch eingestellt. Voller Stolz erzahlte er mir, @ed Opfer er fur diesen Kauf gebracht hatte
und wie er nun in seiner Comunidad deswegen gdaekteen wird. Er lud mich spontan in
seine Hutte ein, um mitzuerleben, wie sich seimaik@und Nachbarn freuen werden ob der
neuen Erwerbung. Er hatte sieben Kinder, alle wheaefuss, ebenso seine Ehefrau. Um den
Radiorekorder kaufen zu kdnnen, hatte er die etnKigh verkauft, ohne seine Ehefrau zu
fragen. Die Familie freute sich tatséachlich, denevavieder zu sehen. Der Mann erklarte mir
auf meine Fragen, warum dieser Radiorekorder sbtigi€ir ihn war: Er wollte endlich auch
als Mensch geachtet und anerkannt sein. Und ebigawenn er etwas kaufen kann, was
ansonsten nur die Weil3en in der Stadt haben, wdralé auch wie einer von ihnen und er
hatte allen bewiesen, dass er ein rechtschaffemasth sei und dass er Gott daftir dankbar
sei, dass dieser ihn nun erhort habe.

Es handelt sich hier nicht um einen Einzelfall. [¢i&ntersuchungen und auch persdnliche
Erlebnisse mit den Campesinos bestatigen die€dmpesinogemeinschaften, die intensiver
den Weg der neuen Pastoral von Bambamarca seithfi§@gangen sind, sind solche Bei-
spiele viel weniger anzutreffen, dazu mehr an ardgtelle). Um das Verhalten dieses Cam-
pesinos zu verstehen und deuten zu kénnen, mussienan Geschichte und Situation ver-
stehen (verstehen ist mehr als wissen). Aus dért Sieler Campesinos beruht die Vorrang-
stellung der WeilRen auf deren Allianz mit Gott (wmdgekehrt). Der Gott der Weil3en erwies
und erweist sich starker. Wie sollte es sonst robigljewesen sein, dass die eigenen Gotter
gesturzt wurden, dass die Weil3en so machtig sesk die scheinbar alles kdnnen und wis-
sen und dass sie mit unendlichen Reichtimern uhakéiten gesegnet sind? Sie selbst da-
gegen sind die Verlierer, die Gotter haben siah Mmen abgewandt und der Gott der Wei-
Ben ist nicht auf ihrer Seite, sondern gegen sie.ddn Zorn des allméchtigen weil3en Gottes
zu besanftigen, muss man ihm viele Opfer bringeaachNJahrhunderten wahrender Unterdri-
ckung haben viele Campesinos dies so verinnerlidgs sie sogar daran zweifeln, ob sie in
gleicher Weise Mensch sind wie die Weil3en. Dennt Gatenkt den Weil3en alles, ihnen
selbst aber wird alles genommen. Sie haben ausdeggem Grunde, den sie sich nicht er-
klaren kénnen, Schuld auf sich geladen und sindzouArmut und Knechtschaft verdammt -
Gott wird schon wissen warum. Sie erfahren sichSéisder und als unwurdig, als zu nichts
wurdig und zu nichts fahig. Nur wenn sie ihr Sckakdemilitig ertragen, haben sie die Chan-
ce, vielleicht doch noch das Wohlgefallen Gottasd(der Weil3en, ihrer Herren) zu verdie-
nen. Wenn nun aber ein Campesino bereits in didsdan es so weit gebracht hat, dass er
etwas haben kann, was sonst den Weil3en in der iseglithalten ist, so kann dies ein Zei-
chen dafiir sein, dass er nun das Wohlgefallen &g#gonnen hat. Etwas profaner gesagt:
wenn ein Campesino etwas Bestimmtes kaufen kannnwee sogar in der Stadt wohnen
kann, dann hat er Anteil am Leben der Weil3en, erhhat dann Anteil am eigentlichen
Menschsein, an der ,Fille des Lebens®, die ihmlmdso, als AusgestofRener des Systems,
sonst vorenthalten bleibt. ,Je mehr Dinge ich kaWann, desto mehr Mensch bin ich.“ Und
genau dies ist das grundlegende Dogma des Kapitaisder notwendigerweise auch auf
permanente Erweiterung seiner Herrschaft, auf WWeklchaft ausgerichtet ist. Nur wenn ich
Geld habe, kann ich meiner Bestimmung als Verdamuorid Ausgestol3ener (ausgestolien
von Gott und der Welt) entkommen und zu einem arerten Jinger und zu einem Welt-
bUrger mit dem ihm zustehenden Rechten, werden.

Der gewaltsame Einbruch der Europaer hat das Wetigeder Indios so durcheinander ge-
bracht, dass sie die ,Religion" der Europaer akeephaben, ohne sie je zu verstehen. Die
europaischen Missionare mégen die beschriebenee ldghr Indios so nicht vermittelt haben,
in der Praxis haben sie aber die Herrschaft deofizier so erfahren wie geschildert. Zudem
ist festzuhalten, dass es nicht zuerst die Wortd, slie Menschen Uberzeugen, sondern die
Taten. In diesem Sinne waren die Eroberer mit ilBeiueltaten (wie in Cajamarca der erste
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Grol3grundbesitzer Melchor Verdugo) die eigentlichidissionare”, die Verkinder der Bot-
schaft von der Einzigartigkeit der Européaer unceilReligion. Und diese Auffassung von
Religion (Gott auf der Seite der Weil3en etc.) kerurh so mehr Fuld fassen, je 6fter die offi-
ziellen Vertreter dieser Religion an dem Tisch Bichtigen gesehen wurden bzw. diese als
eine Einheit oder gar als identisch mit den Skl&edtern wahrgenommen wurden.

Wie an diesem Beispiel des Campesinos gezeigt wekden, verschmelzen sich die beiden
Grundpramissen der neuzeitlichen Religion: der Arshselbst schuld und die Armut ist eine
gerechte Strafe Gottes. Die Verschmelzung der hdittsprungsmythen fand ihre Konkreti-
sierung in der Allianz der Kirche mit den Machtigaaf Kosten der Indios (und Afrikaner,
Asiaten etc.). Dabei ist es unwichtig festzusteligas zuerst da war: der Mythos (als erfun-
dene Rechtfertigung der Herrschaft) oder die Préis Konsequenz des Mythos). Diese
beiden Mythen kann man als das Grundsakrament dpgatismus bezeichnen, analog zu
den beiden Grundsakramenten der katholischen Ldharelaufe und der Eucharistie (Kirche
als Zeichen des Heils). Deren Annahme und Akzeptrdie Vorausbedingung fur die Auf-
nahme in die Gemeinschaft derer, denen das Hedsagj ist. Das Annehmen der Botschaft
(das Horen) fuhrt zu einer bestimmten Praxis unckimer Orientierung an Lebensinhalten
und Lebenszielen, die von der jeweiligen ,Wertegmsehaft‘ vorgegeben werden. Im Falle
des Kapitalismus sind dies die schon erwahnterekirgen auf aul3erlich messbaren Erfolg
und auf materielle Werte mit ihren jeweiligen austzhbaren Symbolen (fir Manner z.B. die
Macht, sich Sex oder gar ,Liebe* kaufen zu konnéigse Werte gewinnen aber nur dann
ihre eigentliche Bedeutung, wenn sie 6ffentlichgaatellt oder gar 6ffentlich zelebriert wer-
den konnen.

Einfacher ausgedriickt: der Kauf eines bestimmtemnk&fartikels kann das sichtbare Zei-
chen der Anteilhabe an den Segnungen des Systarggeiechbar: Anteilhabe an der Gnade
Gottes) sein: also eine sakramentale Handlung.dlgelRden werden zusatzlich zu den bei-
den ,Grundsakramenten® finf weitere Heilsverheif@mges Kapitalismus (insgesamt sie-
ben) in ihrer Konkretisierung der Goldminen von&agarca vorgestellt und auf dem Hinter-
grund der Erfahrungen in Cajamarca auf die Prokeetie

3. ,Die Bergbauunternehmen (wie alle Unternehmeehdn der Entwicklung der Region, in
der sie tatig werden“In Cajamarca wurde den Comunidades versproches,gla durch die
Investitionen der Mine die Chance erhielten, Angsklan die moderne Zeit zu finden. Neue
Stral3en, Schulen, Arbeitsplatze usw. wurden fig @dmpesinos in Aussicht gestellt. Um
beim Beispiel des erwahnten Campesinos zu bleitherth das Auftreten der Minengesell-
schaft konnen nun bald viele Campesinos einen Reldioder kaufen. Dadurch werden sie
im eigentlichen Sinne zu modernen Staatsburgernsdigsint auch ein Grundprinzip von
staatlicher Entwicklungshilfe zu sein, méglichselen Menschen den Zugang zum Welt-
markt zu verschaffen, d.h. dass sie ihre Produktarktgerecht" verkaufen um dadurch die
Mittel zu erhalten, an den ,Segnungen der Zivilwat teilhaben zu kbnnen. Nun ist es aber
Ziel jedes Unternehmens (erstrecht wenn es wie Newiining an der Borse - Wallstreet -
notiert ist) mit moglichst wenig Einsatz (Invesiit) mdglichst viel Gewinn zu machen. Die
Rangliste der Top - Unternehmen (auch an der Bdrdeéma) wird nach den Kriterien des
Shareholder Value bzw. des Verhaltnisses von liti@st Ertrag aufgestellt und nicht nach
dem Kriterium Investition: Sozialleistungen. Diey@naventura S.A.” (peruanischer Anteil
an der Mine) steht in der Rangliste der Topuntemmeghin Peru an vierter Stelle.

Im Zusammenhang mit der genannten These wird afh rads weiteres Argument (auch in
Cajamarca) genannt, dass durch neue Investitidneungtrieansiedlungen u.a.) der Wettbe-
werb in der Region gefordert wird, was wiederumeznem allgemeinen Wirtschaftsauf-
schwung in der Region fuhren wird. Mag dies in Wsrdicht industrialisierten Gebieten zu-
treffen oder auch nicht - in Cajamarca kann dawin&k Rede sein. Wie auch noch im Falle
der versprochenen Arbeitsplatze zu sehen sein Wihat die Existenz der Mine in der Regi-
on Cajamarca nicht zu einem Aufschwung z.B. inZldrefererindustrie bzw. im Handwerk,
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auch nicht im Bereich des Hotel- und Gastgewertes, Tourismus etc., sondern eher zu
einer Verknappung der Ressourcen und damit zu @reblichen Verteuerung. Eine Ge-

samtkonzeption fur die Entwicklung der Region k@&ndies verhindern bzw. in konstruktiver

Zusammenarbeit mit der Mine konnten bestimmte Ispuind Anreize geschaffen werden,
doch weder Mine noch staatliche Stellen haben dairaimteresse.

4. ,Die modernen Bergbauunternehmen liegen auftealtung der Umwelt gré3ten Wert",
weniger diplomatisch;Die Zerstorung der Natur ist der Preis fur demnt&chritt®. Die bei
Cajamarca angewandte Abbaumethode ist zwar einmdéernsten der Welt und die Inves-
titionen in entsprechende Schutzmal3inahmen sind laién alten Bergwerken. Die Unter-
nehmen investieren mehr in Umweltschutzmal3hahmis. geschieht unter dem internatio-
nalen Druck der Offentlichkeit und von Regierungdie hohe Schadensersatzforderungen
im Falle einer Katastrophe stellen. Fir Unternehiiseres rentabel und Image fordernd ge-
worden, ein Minimum in Umweltschutz zu investienend ein Maximum an Propaganda
daraus zu machen. Uber den Widerspruch zwischgmaBamda und Realitat ist noch zu be-
richten. Im Ubrigen gilt auch hier, dass Investitiond Profit im rechten Verhaltnis stehen
mussen. Wenn aber die Natur zwar zerstort wirdh, aier der Wohlstand nicht einstellt.....?

5. ,Die Investitionen von Unternehmen bzw. deresiédiung in der Region schaffen neue
Arbeitsplatze®.Die Erfahrungen in allen Teilen der Welt sprechkafiir, dass Unternehmen
nicht zuerst das Wohl bzw. die Arbeitsplatzsichérlder Beschaftigten im Auge haben.
Vielmehr zeichnet sich ein erfolgreiches Unternehmerade dadurch aus, dass es mit mog-
lichst wenig Personal ein Hoéchstmal3 an Effiziemeieint und von den Beschaftigten werden
als besondere Tugenden Flexibilitat und bedingusgsLeistungsbereitschaft erwartet. Auch
der Goldabbau bei Cajamarca wird mit der derzeitlenosten Technologie betrieben. Dies
ist umso bemerkenswerter in einem sozialen UmiealdJem eine Masse von billigen Ar-
beitskraften zur Verfligung steht. In anderen Indeist(z.B. Textilindustrie) wird dies als
Standort- und Wettbewerbsvorteil intensiv genlitZBeim Goldabbau werden nur wenige
Menschen bendtigt. Gewaltige Maschinen fressendiicth die Berge und die Planierraupen
und Lastwagen zum Abtransport werden von spezestigulten Fahrern gesteuert, die nicht
aus der Region kommen. Einige Campesinos arbeiteler Instandhaltung der StraRen und
bekommen daflr etwa 100 Euro im Monat bezahlt.Kiekurrenz um die wenigen Arbeits-
platze ist natirlich sehr grof3 und wer dennoch Ameit bekommt, darf sich zu den Auser-
wéhlten zahlen. In der Mine selbst arbeiten nelem meist auslandischen Ingenieuren mit
einem Jahresgehalt von etwa 50.000 Dollar noclyeiarfahrene Minenarbeiter aus den tra-
ditionellen Bergwerkzentren aus dem zentralen Houhlvon Peru (Cerro de Pasco). Da zu-
dem die Minengesellschaft viele Arbeiten an Subunetemen vergibt, u.a. an Zublin (Chi-
le/Deutschland), ist es nahezu unmdglich, die Mielbst flir bestimmte Missstande verant-
wortlich zu machen. Eine Organisation der Beschéti ist von vorneherein ausgeschlossen
und die wenigen Frauen, die fur Kiiche und Reimgganbeiten gebraucht werden, werden
eigenhandig (d.h. die Manner - Ingenieure, nichttédr legen Hand an) z. B. auf heimliche
Schwangerschaft untersucht. Frauen sprechen zwarirauensvollen Gesprachen von se-
xuellem Missbrauch vor allem seitens der aus Zkdra verpflichteten Facharbeiter, sie
trauen sich aber nie, diesen Missbrauch 6ffentdicimachen.

6. ,Wenn die Unternehmen gute Gewinne machen, kafrestallen Menschen, besonders
aber den Armen zuguteDiese Verheil3ung ist eine der altesten Verheildumgel sie stand
bereits am Anfang der industriellen Revolution. Middei Adam Smith vor dem anbrechen-

7 Investitionen in unterentwickelten Landern sindsheon der Steuer absetzbar, weil sie angeblidieis-
platze schaffen, in Wirklichkeit aber meist dielaimische Kleinindustrie und das Handwerk in demRuei-
ben; und arme Lander - genauer deren Regierungeng€hicht - buhlen gar um die Ansiedlung groRetetdn
nehmen mit dem Argument der billigen Arbeitsplatze.a. Kinderarbeit - und der niedrigen Soziald wm-
weltstandarte.
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den industriellen Zeitalter noch humanitar-liberMetive eine Rolle gespielt haben, so ist
die standige Wiederholung dieses Wirtschaftsdogamggesichts steigender Armut und zu-
nehmender ,Freisetzung von Arbeitskraft* purer Zynus. So wurden z.B. den Campesinos
von Combayo zu Beginn des Jahres 1993 dreil3ig Doitaha Land angeboten. Dieses An-
gebot war begleitet von der Drohung, wenn sie gmd._nicht verkaufen, wiirde es vom Staat
ohne Entschadigung enteignet werden, denn die Bxseten auf der Seite der Mine. Zudem
wurde den Campesinos dieser Comunidad versproclass, alle in der Mine Arbeit finden
wurden, wo sie viel mehr verdienen wirden als jeoruDie Campesinos verkauften ihr
Land. Einige Campesinos fanden Arbeit in der Mirghne Arbeitsvertrag - mit einem mo-
natlichen Lohn von 200 DM, Essen und Unterkunft stets teuer bezahlt werden (der Lohn
wurde in Essensgutscheinen ausgezahlt), eine Wersiog wurde trotz Versprechen nicht
abgeschlossen. Sie protestierten, dass sie kethdsshezahlt bekamen, sondern ihnen statt-
dessen Schulden angeschrieben wurden, weil ihrenEsschnung hoher sein sollte als der
ihnen zustehende Lohn. Daraufhin wurden sie nacMd8aten Arbeit ohne Urlaub entlas-
sen. Durch die harte kérperliche Arbeit in Gber00.0n H6he und einer nicht ausreichender
Verpflegung (vor allem Mangel an Flissigkeit) seidige krank geworden, ein Arzt ist fur
sie nicht erreichbar. Heute leben Uber die Haliesel Familien von Combayo am Stadtrand
von Cajamarca im Elend und auch die tbrigen Famigben in grél3erer Armut als zuvor.
Selbstverstandlich gibt es auch einige Familie@a@amarca (und sogar einige Campesinos),
die durch die Anwesenheit der Mine profitiert hab8nlche Beispiele werden dann immer
als Beleg dafiir herangezogen, dass der Mythosctditsid funktioniert (und kein Mythos ist,
sondern Realitat - ein derartiger ,Beweis” ist Yergchbar mit dem ,Beweis* der Existenz
Gottes durch Wunder). Erganzend wird darauf hingeen, dass der Campesino XY beson-
ders clever war (leistungsbereit, risikobereitxitbel, aufgeschlossen fiur die Moderne etc.),
wahrend die anderen eben nicht ihre Chance zu mutmesten.

7. ,Die Unternehmen legen Wert darauf, zu den Komenuund Birgern gute Kontakte zu
pflegen und das soziale und kulturelle Leben deg&$chaft zu férdern“Yanacocha S.A.
als das profitabelste Bergwerksunternehmen Perdsunter den Top 10 der Goldabbauun-
ternehmen der Welt, legt auch in Cajamarca Wereautoziales Image. Dies wird gepflegt,
in engem Kontakt mit den Honorationen der Stadt dexdKirche, durch Stiftungen an Schu-
len (Computerausrustung), an die Kirche (Bischof)l @an das Krankenhaus (neue Gerate).
Auch zu den Medien bestehen gute Kontakte und edemekulturelle Events gesponsert.
Deshalb hat die Mine einen guten Ruf bei den essfieichen Familien der Stadt. Einladun-
gen und Empfange mit den auslandischen Ingeniesirehglanzvolle gesellschaftliche Er-
eignisse. Was wirklich in den Minen geschieht, atbem was mit den Campesinos und den
Arbeitern geschieht, spielt bei diesen gesellstbhaéin Events keine Rolle. Die Mine hat
zudem das Informationsmonopol in allem, was die eMbetrifft. Selbst wenn einige der
Wohltaten der Mine tatsachlich den Armsten zugutemen sollten, dann liegt dies in der
alten und bewahrten Tradition karitativer Tatigkaitdie den Menschen nun ein Pflaster rei-
chen fur die Wunden, die sie ihnen selbst vorhgefiigt haben.

Fazit

Der Mythos hat seine ,rationale” Begriindung in défitlen derer, die eine bestimmte Wirk-
lichkeit so wahrnehmen wollen, wie es ihnen am &megum Vorteil gereicht. Auf diese
Weise kann diese bestimmte Wirklichkeit (oder adih Wirklichkeit an sich) niemals Ge-
genstand der Kritik sein und es kann auch kein Wethmen einer anderen Wirklichkeit ge-
ben, weil es diese ja gar nicht geben darf odenk8o wird auch der real existierende Kapi-
talismus (neumodischer: Neoliberalismus) als diezigi denkbare Art und Weise der Welt-
gestaltung und des Zusammenlebens der Menschethetr. Dies geschieht umso mehr, als
eine scheinbare Alternative klaglich gescheitdrtiede Alternative zu diesem System wird,
weil als absurd geltend, erst gar nicht mehr diskutDie Sieger sprechen stetig von ihren
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Erfolgen und kdnnen so gar nicht mehr wahrnehmass dlie Zahl der Verlierer (nicht nur
der Menschen, auch der Schopfung) immer mehr zuhiMfar z.B. davon spricht, dass die
Armen selbst schuld an ihrem Elend sind, der kaammdadicht mehr die eigentlichen Ursa-
chen des Elend wahrnehmen, geschweige denn dienAatseSubjekte wahrnehmen, z. B.
die Mutter, die um funf Uhr morgens aufsteht, Wasse Fluss holt, Wasche wascht, Brenn-
holz sucht, auf den Markt geht, um dort drei Tomatem Kauf anzubieten usw. und die sich
um 22 Uhr todmide auf ihre Matratze aus Stroh legt dabei daran denkt, was sie ihren
Kindern morgen zum Essen geben kann.

Eine moderne Version eines derartigen ideologisdbiskurses ist die Politik, nach der die
armen Menschen der armen Lander ihre Guirtel ereperaien missen, damit sie fit gemacht
werden konnen fur den Wettbewerb in der globaleseischaft, um so einen Weg aus ihrer
(selbstverschuldeten?) Armut zu finden. Dahintehtsidie Auffassung, dass erst einmal
Reichtum angehauft werden muss, damit dann die Areiee Chance erhalten, zu Arbeit
und Brot zu kommen. Wenn es namlich z.B. mehr Aataisden Stral3en gibt, dann gibt es
auch mehr Mdglichkeiten fur Stral3enkinder, im Stauder Ampel die Scheiben der Autos
zu wischen und damit Geld verdienen zu kénnen. Wedn das einfache Volk erst einmal
etwas Geld hat, dann gibt es auch mehr Méglichkedeeses Geld auszugeben, was wieder-
um z.B. der Unterhaltungsindustrie, der Freizeiistde zugute kommt, die dann ebenfalls
mehr Arbeit bietet (mehr Diskotheken, Bordelle). &usteht ein Kreislauf, der immer mehr
Menschen in Brot und Arbeit bringt und der damiteinem steigenden Wohlstand fiir alle
fuhrt. Verkinder dieser Frohen Botschatft ist udex. IWF, der den armen Landern zu deren
eigenen Wohl Strukturanpassungsmaf3nahmen vorsghneith denen zuerst alle sozialen
Programme, welil nicht produktiv, gestrichen werdeissen, damit es spater allen besser
geht (falls sie es Uberlebt haben). An diesem Gegehit kein Weg vorbei, denn die Wirt-
schaft funktioniert nach den Gesetzen des Marktelsder ist blind (wertneutral). Wer gegen
den Markt handelt, geht unter. Dies wird als einrasto3liches Naturgesetz hingestellt. Da-
mit wird jeder Versuch, dieses Modell zu hintergagder gar von den Opfern her zu deu-
ten, als Wahnsinn betrachtet, d.h. es ist derieititzogen: IWF dixit!

Anhang - Mal3Bhahmen des IWF:

Der erste massive Eingriff des IWF in Peru gesctiéd, als das Experiment einer ,Revolu-
tion von oben" von den USA und dem IWF, in dem dRRA eine Sperrminoritéat besitzen,
gestoppt wurde. General Velasco musste abgeltstewed 978 musste sich Peru endgiltig
den Bedingungen des IWF unterwerfen. Bei den Vetlhagen tUber die Umschuldung von
damals acht Milliarden Dollar Auslandschulden med3eru, wie andere mit Krediten voll
gepumpte Lander, folgende Bedingungen akzepti¥r&enkung der Staatsausgaben (der
Sozialausgaben u.a. im Bildungs- und Gesundheggthgr Streichung aller Subventionen
(vor allem fur Grundnahrungsmittel); freier Kapuatkehr (Gewinne kdnnen ungehindert
aus dem Land geschafft, auslandisches Kapital ka®@ewinn versprechende Vorhaben be-
liebig investiert und wieder abgezogen werden);skétiung eines sicheren Investitionskli-
mas (Zerschlagen der Gewerkschaften, Lohne werdeangt, Kaufkraft sinkt); verstarkte
Konzentration auf den Export statt Eigenkonsum (Nkbrung aller landwirtschaftlicher
und naturlicher Ressourcen zwecks Beschaffung verisén, um die falligen Zinsen bezah-

18 vgl. Bello, Walter: Strukturanpassungsprogramma W/F und Weltbank. In: Mander, Goldsmith (Hrsg.):
Schwarzbuch Globalisierung. Minchen: Riemann-Verl2902, S. 191. Hier werden die sieben hauptséchli
chen Bedingungen des IWF fur Kredite aufgezéhltifaBtrukturanpassungsprogramme genannt): Abbau von
Schutzzdllen fur die einheimische Wirtschaft; keientrolle von Auslandsinvestitionen; Umwandlungesi

an der Produktion von Grundnahrungsmitteln orietgie Landwirtschaft in eine durch Monokulturen gefe
zeichnete und am Export orientierte Landwirtschafithebung von Preiskontrollen und Einfihrung vashhb-
kontrollen; drastischer Abbau staatlicher Leistungea. im Gesundheitswesen; aggressive Privatigievon
Staatsbetrieben; Durchflihrung eines Deregulieruegsamms, also Aufhebung staatlicher Vorschriftemz
Arbeits- und Umweltschutz und zum Schutz der nitiien Ressourcen.
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len zu koénnen). Die Kirzung der Riustungsausgabemeviibrigens nicht zur Bedingung
gestellt, im Gegenteil, der peruanischen Regiemuglen giinstige neue Kredite zur Moder-
nisierung der Streitkrafte angeboten, u.a. von 8ddand. Im gleichen Jahr (1978) kommt es
zu Unruhen, die gewaltsam niedergeschlagen weigi@nErgebnis der Mal3hahmen: 1979
konnte eine peruanische Durchschnittsfamilie nrigéntn Monatseinkommen nur noch halb so
viel Nahrungsmittel kaufen wie 1972. Der Préasiddsit peruanischen Zentralbank charakte-
risierte 1979 die MalRnahmen des IWF wie folgt: ,Bmzialen Kosten dieser Politik sind
dramatisch. Sie bedeutet den Tod fur rund 500.000d€ und sie bringt eine unbestreitbare
Wirklichkeit mit sich: die Peruaner werden einemigerkur unterworfen*?

Wahrend die Landwirtschaft in den reichsten acdustrielandern mit jahrlich 366 Milliar-
den Dollar vom Staat subventioniert wird, investar peruanische Staat nicht in die eigene
Landwirtschaft. Ausgenommen sind Steuererleichgearfiur GroR3betriebe an der Kiste, die
hauptsachlich fiir den Export produzieren. Der f\Brdert einerseits Steuererleichterungen
fur auslandische Investitionen und den Anbau vopdixgitern und fordert andererseits den
Abbau von staatlichen Subventionen fiir die unrdataMinifundien® Gleichzeitig hat die
Halfte der Bevolkerung keinen ausreichenden Zugan@rundnahrungsmitteln.

Diese Besitzverteilung und die entsprechenden Machéltnisse sind ein Ergebnis der Ko-
lonialzeit. Der Staat ist der Garant dieser Ordniegfassung, Gesetze und Rechtsprechung
stehen im Dienst zuerst des Grol3grundbesitzes paigrsim Dienst und zum Schutz von
auslandischen Kapitalinvestitionen. Aus einer Végdnng verschiedener Faktoren, die hier
nicht alle behandelt werden kénnen (vor allem Pktidasformen des modernen Sektors der
Wirtschaft und der Industrie in Verbindung mit altéeudalstrukturen), ergeben sich fur die
Masse der Bevolkerung folgende Konsequenzen (u.a.):

» Massenabwanderung vom Land und aus der Landwiftgetom der Sierra an die Kiste);
und als unmittelbare Folge davon Slumbildung unteléadung in den Stadten.

* Mangel an Grundnahrungsmitteln, die folglich eiridpgf werden mussen - auf Kosten
von maoglichen Investitionen z.B. im Sozial- Gesugitdt und Bildungsbereich.

* Gleichzeitig stattfindende Kapitalflucht (Transféer Gewinne) in die reichen Lander,
statt Investitionen in einheimisches Handwerk uneirindustrie; Verprassen der Uber-
schisse durch einen importierten Lebensstil (,Aozriway of life®).

* Extreme Abhéangigkeit von Weltmarktpreisen (Landsahaft, Rohstoffe, Importguter)
und Festlegung auf die Rolle des Rohstoffliefenant2amit verbunden sind drastisch
sich verschlechternde Tauschverhaltnisse zu Ungnrasr armen Lander.

o Zerstorung der nationalen, arbeitsintensiven Kieostrie und des Handwerks (Mit-
telstand) durch Fordern auslandischer Investitiometh in den letzten Jahren durch eine
kunstliche Verteuerung (Koppelung an den Dollan eleheimischen Wahrung, die den
Export erschwert und den Import von Luxusgutergiehtert.

* Als Fazit: Allianz der einheimischen Oberschichtart dem auslandischen Kapital im
beiderseitigen Interesse und auf Kosten der MehdaegiBevolkerung.

19 Bischéfliches Hilfswerk Misereor (Hrsg.): Arbditste: Indios in den Anden. Leidenswege - Hoffnumegs

ge. Aachen: Misereorvertriebsgesellschaft, 19884S.

% Internationaler Wahrungsfond: Seine Aufgabe bestatin, armen Landern zu helfen, die Integratiomlie
bestehenden finanz- und wirtschaftspolitischenk®tnen zu erleichtern. Diese Integration ist aniBgdngen
gebunden, die von den reichen Landern als Modefegeben werden.

2L wahrend in den reichen Nationen nicht nur die heirtdchaft, sondern zentrale Industriezweige - émd
USA bis 2000 besonders Bio- und Kommunikationstetdgie - von den jeweiligen Regierungen massiv sub-
ventioniert werden, wird im Namen der freien Marktn den abhangigen Landern verlangt, dass sieSalte
ventionen radikal abbauen, besonders jene, dieirer &tarkung der Wettbewerbsfahigkeit mittels eage
Produkte fuhren kénnten. Genau so extrem verhadticks mit protektionistischen MalRnahmen: wéahreril z.
die USA als Garant des freien Marktes alle jenede@imit Strafen belegen, die zum Schutz ihrer schea
Industrie und Wirtschaft entsprechende Schutzmaflealergreifen wollen, nutzen die USA ihre Stellang,
um ihre eigene Wirtschaft aggressiv vor billigeslandischer Konkurrenz zu schiitzen; umgekehrt zsvirgje
die EU, der Einfuhr genmanipulierter Nahrungsmitietn Wohl des eigenen Agrarbusiness zuzustimmeén (z.
2003: Klage der USA vor WTO gegen das Importvekaoot genmanipulierten Mais aus den USA in die EU).
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Die Regierungszeit von Alberto Fujimori (1990 — @D@ar gepragt von einer bis dahin bei-
spiellosen Korruption. Wahrend zwar in Peru allédRtenten, einzelne Minister, Generéle
etc. stets wesentlich reicher ihr Amt verlie3en,si es begonnen hatten, kam es im ,System
Fujimori* erstmals zu einer der Mafia &hnlichenstgynatischen Ausplinderung der Staats-
kassen. ,Der vom Kongress im Juli 2002 gebilligterieht zielte darauf ab, Straftaten und
Verbrechen in der Staatsverwaltung zu finden undd?en dafir verantwortlich zu machen.
Nach zehn Monaten Arbeit stellte die Kommission,fdass zwischen 1991 und 2000 insge-
samt 228 staatliche Unternehmen verkauft wurde®o 88r Unternehmen im Bergbau-, 85,5
% im Gewerbe-, 68 % im Kohlenwasserstoff-, 68% ilakEizitats- und 35% im Agrarbe-
reich wurden in Peru privatisiert. Fir den Nobakirager Joseph Stigliz konnen Privatisie-
rungen als Bestechungen verstanden werden. Unérun tRaf dies zu. Die Privatisierungen
betrugen 9,22 Milliarden US$, dennoch flossen ndb @Milliarden US$ dem Staat zu. Nach
Meinung der Kommission kamen die Privatisierungen den transnationalen Firmen und
dem Korruptionsnetzwerk zugute. Dieser Diebstamtivgtraflos bleiben, falls er durch Ge-
setze, die damals entworfen wurden, weiter besthiitd“.?? Oscar Ugarteche weist anhand
konkreter Beispiele nach, dass die verbliebeneh Bldliarden nahezu ausnahmslos in den
Taschen der fihrenden Vertreter des Regime floss2res Uber die Grindung von Schein-
firmen, Scheinauftrdgen, Schaffung neuer Posten didekt als ,Provision* fir Gutachten
etc. ,Der Bau von Schulen und von Gesundheitspdsteganzen Land war zudem ein offe-
ner Geldschrank, aus dem sich die Anhanger Fujsrimélienten und sich so bereichert&h*.

Konnte man die beschriebenen Zustande als typiEcbeheinungen in einer Bananenrepu-
blik bewerten, kdnnte man leicht zur Tagesordnuingrgehen. Und dies geschieht auch oft.
Ubersehen wird dabei, dass es genau diese Zussimtiedie entweder von auslandischen
Machten und Konzernen so geschaffen wurden odeeiren sie sich besonders Gewinn
bringend entfalten kdnnen. Die genannten Kommigsioneisen nach, dass sowohl von der
Weltbank als auch einzelnen Konzernen und Banlsahr wohl in Kenntnis der Mechanis-
men des Regimes - die Wiederwahl Fujimoris sow@%¥5lals auch 2000 massiv geférdert
wurde. Schon der Staatsstreich am 5. April 1992tdielazu, die entsprechenden Wirt-
schaftsreformen wie z.B. Privatisierungen, ungedindurchfiihren zu kénnen. Experten der
Weltbank und des IWF waren die maRgebenden BatatePrasidentett.Fur Oscar Ugarte-
che und andere Experten wie Javier Iguifiez (IB€)tdest, dass eine Zunahme wirtschatftli-
cher Freiheiten nicht automatisch zu mehr Demarithrt. Am Beispiel der Ara Fujimori
hat sich vielmehr das Gegenteil als richtig erwiege mehr Freiheit fur die ,Globalplayer”,
desto weniger Freiheit (d.h. mehr Elend) fur dieligr Mehrheit des Volkes.

6. Partnerschaft - eine konkrete Option fur die Amen (Partnerschaft nur als Beispiel)

1962 begann mit Bischof Dammert von Seite der Kirblr eine neue Ara der Beziehungen
mit Europa und Rom. 1962 kam der erste deutsclesterinach Cajamarca und seit 1963
besteht eine Beziehung zwischen der Gemeinde StinylRortmund und der Gemeinde San
Carlos, Bambamarca. Das Bewusstsein von der Eineshé& gewinnt durch immer mehr
Partnerschaften und Gruppen, die sich intensivderit Problemen der Partnergruppe auf der
anderen Seite der Erdkugel auseinander setzen,rimet® an Bedeutung. Auch das Thema

22 Jestis Espina: Zum Bericht des Kongressausschilissesie Korruption. In: Forum Solidaridad Peru, 28,

% Ugarteche, Oscar: ,Los delitos econdmios, madeeini“. In: Ideele Nr. 148, S 88; Zu dem Bau vonuSen
und Gesundheitsposten ist anzumerken, dass daeiPalpularitédt des Présidenten gesichert werdetesoll
Doch die meisten dieser Gebaude stehen heuteZeerske waren gar nicht vollendet und eingerictitetden.

% Selbst der eigentlich starke Mann des Regime urahtieher der peruanischen Waffen- und Rauschaiftm
fia, Montesinos, hatte beste Kontakte zu US-amaisichen Regierungsstellen. Besonders eng mit Fujimo
verbunden war der damalige Erzbischof und heutigedidal von Lima, Juan Luis Cipriani.
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der wirtschaftlichen Globalisierung im neoliberal@ewand rickte immer mehr in den Vor-
dergrund. Durch die Beschaftigung mit bestimmteerién (z.B. Staudamm in Cajamarca,
Nestlé usw.), die fur die Partnergruppen in Peristérnz bedrohend sein kbnnen, werden
auch die wirtschaftlichen Verflechtungen und Veriwegen immer besser durchschaut und
kénnen auf der Basis besserer wirtschaftlicher K@ase und einer Deutung der Verhaltnis-
se im Lichte des Glaubens neu verstanden werdereir®r solchen Deutung werden sie
wiederum von den Partnergruppen in Peru inspirfaus diesem Prozess der Beschaftigung
mit den Problemen der Partner und damit verbunder-ge nach den Ursachen von Ab-
hangigkeit und Elend, entwickelte sich der Gedaade Partnerschaft. Auch dieser Begriff
machte eine Entwicklung durch und die Bedeutungeleswas Partnerschaft bedeuten kann,
musste erst wachsen bzw. diese Entwicklung stehiaer Anfang. Zunehmend wird Partner-
schaft von deutschen Partnergemeinden auch sflimmeistanden bzw. es wird deutlicher,
was mit einer Option fur die Armen gemeint seinrkaDie Partnerschaft einer reichen Ge-
meinde mit einer armen Gemeinde hat auch Ruckwg&nrauf die Gemeinde in Deutsch-
land. Inzwischen sind immer mehr deutsche Gemeirelea Partnerschaft mit einer Ge-
meinde in der Dritten Welt eingegangen. Am Beispiel Kirche von Cajamarca mit ihren
Partnerschaften wird deutlich, welche Probleme @hédncen in einer solchen Beziehung fir
beide Seiten innewohnen.

Seit Papst Johannes XXIII. vor der Erdffnung desian Vatikanischen Konzils 1962 zum
ersten Mal von einem Vorrang der Armen sprach ued dls die grol3e Herausforderung fur
die Kirche der Zukunft bezeichnete, ist die Optiindie Armen (zwar noch nicht auf dem
Konzil in dem MalRe wie von Johannes XXIIl. erho#iher in der Folge davon in Medellin
1968) zum Thema vieler theologischen Werke und 8gnbeschliisse geworden. Es gentigt
deswegen hier der Hinweis, dass die Option furAdieen keiner weiteren theologischer Be-
grindung bedarf, weil es die Option Gottes sekist {frei nach G. Gutiérrez).

Es soll nun andeutungsweise versucht werden, wagelitsche Gemeinden eine Option fur
die Armen aus der Sicht der Armen bedeuten komitejeweilige Option ist zuerst von ih-
rem jeweiligen Kontext her zu verstehen. Die Médr der deutschen Partnerschaftsgrup-
pen gehoéren, wie auch die Uberwiegende MehrheailemGemeinde, der finanziell abgesi-
cherten Mittelschicht an. Die Gemeindemitgliedee wie Gemeinde als Ganzes sind mehr
oder weniger gut funktionierende Bestandteile di€sesellschaft. Auch die beiden Konfes-
sionen sind als Kirchen auf regionaler und natien&bene eng mit Staat und Gesellschaft
verflochten. Dies zeigt sich nicht nur in der Kiectsteuer (die bekanntlich umso héher aus-
fallt, je hOhere Gewinne die Wirtschaft erzielpndern auch in der Zustimmung zu den herr-
schenden gesellschaftlichen Wertvorstellungen. iNeltiigibt es Bruchstellen, doch diese
Bruchstellen gehen auch quer durch die Gemeindemehde und Kirche sind nicht nur
Stitzen dieser Gesellschatt, sie sind diese Gehalis Als Gemeinde und Teil dieser Gesell-
schaft sind sie Teil des dazugehtérenden Wirtschaftems (oder umgekehrt) und sie haben

% Die akademische und nur scheinbar wissenschadtichge, ob die Theologie der Befreiung ,tot* sesjl ja
der Ost - West - Konflikt nicht mehr bestehe, istldinweis auf das Niveau der Diskussion innertdgb deut-
schen Theologie und im ,Bildungsbirgertum®. Ausgspunkt der Theologie der Befreiung war und ist die
Situation der 2/3 der Menschheit, deren Situatipmm) Himmel schreit“. Schon vor Gber 3.000 Jahrelpeha
solche Menschen erfahren, dass der Gott des Leddemshrer erbarmt und sie aus der Sklaverei fibitse
Situation - bei allem veranderten Kontext - besfeht und ist heute drangender denn je. Wer anedig3ott
nicht mehr glauben kann, soll sagen, an was ert$eim wirklich hangt. Diese theologische Grundopthat
sich nicht verandert. Die Theologie der Befreiusgnicht irgendeine ,Modetheologie, sie ist vielmesine
Abkehr von der Theologie der abendlandischen Giwigtit, die im Kontext der ,Sieger” (Eroberer) fadiart
und verkiindet wurde. Sie ist eine Umkehr zu detligoiben Wurzeln und entstanden aus dem Glauben der
Ausgegrenzten (der Opfer) an einen befreienden Gwttist nicht ohne Irrtiimer, und sie braucht Wsttgzung

- aber keine Belehrungen ,ex catedra“. Es ist nit@tSchuld der Ausgegrenzten, wenn sie von Uppsgestat-
teten Theologiemaschinerien nicht verstanden webden sie nicht in deren vor gestanzte Formatetp¥die
kann man theologisch vorgeben, die Stimme der Armehtren (den Ruf Gottes), wenn die Armen, mitetien
sich Jesus Christus identifiziert, selbst nicht Gilbjekte in dieser Theologie vorkommen? Und wigstith
(von Jesus dem Christus her entwickelt) ist eitehgoTheologie?
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ein existentielles Interesse an dem Erhalt undFderktionstiichtigkeit dieses Systems, das
auch ein globales System ist. Aus diesem Interessaus entsteht de facto eine entsprechen-
de Option.

Die peruanischen Partnergemeinden in ihrer Strigkiumg als Gemeinschaft von Basisgrup-
pen (so mochten sie die deutschen Gruppen ja gemséehen) gehdren hingegen nur inso-
fern zu diesem System, als dass sie sich als vate®@yAusgegrenzte erfahren. Mit anderen
Worten: sie sind die Opfer eines Systems, dash@itlahren so funktioniert, wie es in einer
Ausstellung der Gemeinde St. Georg, Ulm (als Diasgtirche der Befreiung“ tibernommen
in den Verleih der di6zesanen Medienstelle in Rutt§art) aus dem Jahre 1984 heildt: ,Die
bestehende Weltordnung basiert auf dem Recht dieke®n und der absoluten Vorherr-
schaft des Kapitals. Der wirtschaftliche Kreislawifd allein von den Interessen der reichen
Lander her bestimmt und fuhrt zu mehr Reichtum rerseits und zu immer mehr Elend an-
dererseits”. In den peruanischen Partnergemeindbirgn 80 - 90 % der Menschen zu den
Armen. Und als Arme und als Volk sind sie Opfer den Menschen so geschaffenen Ver-
haltnisse. Diese Verhaltnisse stellen sich so dass die unterschiedlichen Rollen in dem
Einen System so verteilt sind, dass eine MinderdugitKosten der Mehrheit lebt. Der Kon-
text, in dem die tUberwiegende Mehrheit der Mensahetien peruanischen Partnergemein-
den lebt, ist gepragt von zunehmender Gewalt unelgedung. Diese Menschen begreifen
aber immer mehr, dass zwischen der Situation irsiégleben und dem, was sie an Uberfluss
und Luxus in den Medien und der Werbung sehenjrgiarer Zusammenhang besteht. E-
vangelisierung in den Landgemeinden und den Eleedsin Perus bedeutet ja gerade, auf
diesen Zusammenhang (wie die Propheten) hinzuweitese Situation im Lichte des Glau-
bens zu deuten und entsprechende KonsequenzerlmnziEine Option fur die Armen aus
deutscher Sicht bedeutet daher:

* Horen auf die Menschen in den Partnergemeindenjnsierhalb ihres Kontextes
wahrzunehmen und sich ihrem Weg anzuvertrauen, itaeéin ja der Weg von Jesus
gezeigt wird und er mit ihnen ist. Sie sind fur iehe Gemeinden eine Briicke zum
Verstandnis der urspriinglichen Botschaft. Notweadipraussetzung dafir ist Be-
kehrung (kehrt machen, den eigenen Weg zuminddstaige stellen, neue Wege su-
chen) bzw. Umkehr ohne Angst, etwas zu verlieren.

* Eine Analyse des eigenen Kontextes, diesen im &idet Bibel zu deuten, die Aus-
wirkungen des wirtschaftlichen Handelns an den g@raau stellen und angesichts ei-
ner Verherrlichung materieller Werte (Materialism@btzendienst), die zum Tode
fuhrt, den biblischen Gott des Lebens zu verkind&inh Hilfe peruanischer Partner-
gemeinden kann dies eingelbt werden. Das MindAstsalt derer zu sein, die keine
Stimme haben.

* Eine Gemeindepartnerschatft ist ein hervorragendgmd die beiden scheinbar nicht
miteinander zu vereinbarenden Gegensatze (Polehalbedes gleichen Systems) von
Reichtum und Armut zu uUberwinden. Kirche ist det, o der Bruch der Gemein-
schaft der Menschen untereinander und mit Gottvilneden wird. Die Kirche wird
dann zur Kirche Jesu Christi, wenn nicht die eiaghKosten der anderen leben, son-
dern wenn Gemeinden im Geiste Jesu eine Tischgseoteift (Kirche) bilden. Fir
deutsche Gemeinden ist es wesentlich schwereg &ietadung anzunehmen. Perua-
nische Gemeinden haben einen (biblisch, theologischStandortvorteil”. Gott ist
ihnen nahe, weil sie arm (unterdriickt) sind - nieheil sie ,per se* bessere Men-
schen sind.

Ist es fur deutsche Gemeinden schon schwer gemeidjrdachen der Verelendung in ihren
Partnergemeinden zu entdecken, so ist es noclschelerer, den eigenen Kontext (die Ursa-
chen des Reichtums) zu analysieren. So wie in degthn&gemeinden die Menschen Uber
Jahrhunderte hinweg von einer bestimmtem Kultutigit®, gesellschaftlichen Konventio-
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nen und politischen Systemen gepragt wurden, sirlicdt auch die Menschen in Deutsch-
land. Mag man auch an manchem Althergebrachtem mehr festhalten wollen, so ist eine
grundsatzliche Kritik sehr selten oder erscheist ridhezu unmdoglich. Jede Kritik an den
gesellschaftlichen Verhéaltnissen von der Wurzel stelit letztlich auch jeden Einzelnen in
Frage, der dann das Gefuhl hat, man wolle ihm dedeB unter den Fuf3en wegziehen. Da
auch die Grenzlinien zwischen Gesellschaft undié@rkaum auszumachen sind, eine klarere
Abgrenzung auch gar nicht von der Mehrheit der Gilgen gewilnscht wirde, hat die reiche
Kirche In Deutschland die Kraft verloren, Alternain aufzuzeigen oder gar Widerstand und
prophetische Kritik zu Uben. Eine Auseinandersegzoit dem gesellschaftlichen Kontext
wird noch erschwert durch die Auffassung, dass solehe Arbeit bzw. Beschaftigung und
Auseinandersetzung z.B. mit wirtschaftspolitisciermgen nichts mit dem persénlichen
Glauben zu tun habe bzw. nicht zum Auftrag der iergehore.

In der Partnerschaft zwischen einer reichen undear@emeinde erfahren aber die in der
Partnerschaft Engagierten, dass Alternativen mibglind. Wenn sie sich auf die Geschichte
der Armen einlassen, entdecken sie, dass selbsiujadtertlange Unterdriickung und gewalt-
same Integration in ein materialistisches und gs#tt System Menschen nicht davon abhal-
ten kann, den Aufbruch und den Auszug zu wagensERir die peruanische Gemeinden
leichter aufzubrechen als fur deutsche Gemeindarin&schaft heil3t in diesem Zusammen-
hang auch, die eigene Ohnmacht zu erkennen undveitiden scheinbar Schwacheren an
der Hand nehmen zu lassen. Es ist keine Schartiey@n den Armen die Geschichte Gottes
mit den Menschen erzahlen zu lassen. Sie sindas denen Gott besonders nahe steht (und
umgekehrt) und mit ihnen gehen dirfen heildt, diddgung Gottes anzunehmen und den
Weg Gottes zu gehen. Es sind die ,Hirten auf delde®ddie Indios, Ausgegrenzten) denen
sich der Himmel 6ffnete und denen zuerst die Bafcobhon Jesus dem Messias verkindet
wurde. Deutsche Gemeinden, die sich den Standplwr@ttPartner zu eigen machen, werden
von dem neu gewonnenen Standpunkt aus ebenfalis Hilamel schauen® kénnen. Dies
wird nicht moglich sein, wenn sie weiterhin eingdsssen bleiben in einem goldenen Kafig.
Wer in diesem Kéfig eingeschlossen bleibt, wird seinr schwer das Wort Gottes, das von
aul3erhalb kommt, héren konnen. Begegnungen miiQOggarn der Geschichte konnen zum
Schlussel werden, um diesen Kéfig zu verlassenGuottl auf der Seite der Armen zu entde-
cken. Fur deutsche Gemeinden und die deutsche Kiveldeutet dieser Weg, auf vieles zu
verzichten. Doch bei genauerem Hinsehen (und Absgren) wird man erfahren, dass es
nur Ballast war, den man weggeworfen hat und nenidt, ohne Rucksicht auf Privilegien
das Wort Gottes zu verkiinden. Eine Partnerschafemer armen Gemeinde erleichtert den
Aufbruch. Sie macht Umkehr moglich bzw. sie ist deste Schritt zur Umkehr. Eine Partner-
schaft ist eine praktische und praktikable Optiondie Armen und mit den Armen. Sie ist
Kirchen bildend, weil sie Einheit (mit den Ausgegzen und daher mit Jesus) stiftet.

Sie ist so das Sakrament einer wahrhaft katholiséfieche.

Nach den in der Welt herrschenden Mal3stdben siddaische Gemeinden eher im Lichte,
die Partnergemeinden und mit ihnen die MehrheitMienschheit, stehen im Schatten. Doch
in diese Nacht hinein wurde Jesus geboren. Der Hindfinete sich, ein Licht erhellte die
Nacht und die Armen fanden den Weg. Der Stern dbeHiitte erleuchtete die Nacht. Die
Frommen und Mé&chtigen in Jerusalem konnten diesem Sicht sehen, denn sie ergotzten
sich an ihrem eigenen Licht. Deutsche Partnergnumgpeichen den Weisen aus dem Mor-
genland, die aus ihrer Heimat aufbrechen und -itgeleon dem Stern Uber der Hutte - sich
auf den Weg zu Jesus machen. Ihr Weg fuhrt zubest derusalem, doch dort weil3 man von
nichts. Dennoch finden sie Jesus in der Hitte, wieilsich von dem Stern flihren lassen.
Reich beschenkt kehren sie zuriick. Weil sie Jasuaei Hitte gesehen und sie die Stimme
Gottes gehort haben, finden sie den Weg in die Heund zu sich selbst - ohne in Jerusalem
zuvor um den Weg gefragt zu haben.
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Im Blick auf die deutsche und weltweite Kirche moécke ich zehn Punkte nennen:

1. Die Kirche besitzt aus sich selbst heraus die Kilafeé Strukturen, Methoden und ihre
gesamte Art und Weise der Pastoral und der Verkjundj zu andern, wenn sie die
entsprechenden Prioritaten setzt - das Evangelnardie Bedirfnisse der Menschen,
vorzugsweise der Armen. Innerhalb von 30 Jahrernt ¢&n Beginn des Konzils
1962) ist es z.B. in Cajamarca gelungen, tUber 4b0eJaul3erster Entfremdung trotz
heftigster Widerstadnde zu Gberwinden und einen Ni@ug zu wagen.

2. Das Beispiel Bambamarca zeigt, dass die KircheKdat besitzt, gesellschaftliche
Veranderungen anzustofR3en und zu einem wichtigesllggsaftlichen Faktor zu wer-
den - nicht im Sinne eines Bundes mit den Méachtigendern als Anwalt und Stim-
me der Ohnméachtigen. Fur die deutsche Kirche wdrele bedeuten, dass sie dann als
ernstzunehmender Faktor in der Gesellschaft wabrgeren werden wird, wenn sie
sich auf die Verkiindigung der ,Guten Nachricht“f aloren spezifisch ureigenen
Auftrag, besinnen wirde - im Sinne einer Verkindgin der Nachfolge Jesu, einem
Verzicht auf alle staatlichen Privilegien und intsaiedenen Widerstand gegen die
Gotzen dieser Welt.

3. Angesichts zunehmender Schwierigkeiten der choish Verkindigung (Glaubens-
lehre, Vermittlung, Glaubwaurdigkeit, Bibel- und Gegverstandnis, Glaubenserfah-
rungen etc.), einer Erosion fundamentaler Glaulpéiadie selbst bei kirchlich Akti-
ven und Bedeutungsschwund christlicher Kirchennkaim Blick und ein Horen auf
die Zeugnisse gelebten Glaubens der privilegiehdmessaten der Verkiindigung Jesu
den reichen Kirchen helfen, den Auszug aus demd&wn Kafig® zu wagen. Die
»YJAussatzigen“ schreiben die Erfahrungen und diecBietite der ersten Christen fort.
Sie bilden daher fir uns eine Briicke zum ZugangBi¢schaft Jesu und dem Glau-
ben der ersten Christen, zu dem wir ,rAumlich ueidizh* aus verschiedenen Grin-
den kaum noch einen Zugang haben (selbst wenrhwguchen wollten).

4. ,Wir sind Papst“: Die Campesinos von Bambamarcateden sich als kath. Kirche,
als Teil der Weltkirche. Sie sind als Gemeinde Gameinschaft von Gemeinschaf-
ten das Volk Gottes. Dieses Volk wird von Chrissedbst berufen und konstituiert.
Jeder Getaufte sowie die Gemeinschaft der GlaulatgeGanzes sind dazu berufen.
Sie haben Anteil im vollen Sinne an allen ,AmterhriSti“. dem messianischen,
priesterlichen und prophetischen Amt - Manner uralEn in gleicher Weise. Sie ha-
ben das Wort Gottes gehort und verkiinden die FBitschaft vom Beginn eines
neuen Lebens und dem Anbruch des Reiches Gotte¥olknGottes, das von Gott
berufen ist, gibt es zwar unterschiedliche Aufgabed Charismen, aber keine we-
sensmalligen Unterschiede zwischen den Gliederreidesn Leibes. Mit anderen
Worten: Die Kirche von Bambamarca zeigt uns, wasUinsetzung des Konzils in
die alltagliche Glaubens- und Gemeindepraxis bawirld dass diese Botschaft bei
uns und in Rom noch nicht ganz angekommen ist. @déauften sind im vollen Sin-
ne verantwortlich fur die Inhalte, Verkiindigung wtheé gelebte Praxis des Glaubens
in der Nachfolge Christi. Sie respektieren und veties sich einen Bischof von Rom,
der sich mit ihnen an einen Tisch setzt und danNamen aller spricht.

5. Die Erfahrung der Kirche von Cajamarca zeigt, ddesschen, die sich von Gott be-
rufen fuhlen (und von der Gemeinschaft akzeptiad wom Bischof bestatigt wer-
den), ihr ganzes Leben in den Dienst der Verkundigru stellen, ein Segen fur jede
Gemeinschaft und daher unverzichtbar sind. Alee($} Schritt ware in diesem Sin-
ne die Weihe von ,viri probati®, verheirateter, i@lauben bewahrter Manner, drin-
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gend erforderlich. Dies wurde bereits vor 40 Jaltliskutiert und ist theologisch aus-
diskutiert. Selbst konservative Bischofe und dsrzige Papst konnten dem ,ohne
Gesichtsverlust* zustimmen — es sei denn, sie wiéom einem unbiblischen bzw.
vorbiblischen Priesterbild gefangen. Geschieht albets, tragen sie - und alle, die
aus Bequemlichkeit oder Angst dazu schweigen -vdiee Verantwortung fir die
weitere geistige Verelendung in den Gemeinden @nddche insgesamt. Auch dies
ist in der Kirche von Cajamarca zu beobachten.

. Solange die Option fir die Armen nicht struktui@lls ,Dogma*“) in der Kirche ver-
ankert ist, kann jeder Bischof (Papst, Pfarrer)hnBelieben die Arbeit seines Vor-
gangers zerstéren oder auch nicht. Solange dieibeften Erfahrungen der Armen
nicht genauso viel Gewicht haben, wie romischedsdaoder oberhirtliche Verlautba-
rungen (es sei denn, diese Erlasse gingen vonesolEifahrungen aus, wie u.a. bei
Dammert oder in Medellin), solange wird es nichteier Kirche kommen, wie sie
im 1l. Vat. Konzil und dann vor allem in Medellinck abzuzeichnen begann: eine
Kirche der Armen als ,Zeichen des Heils* und alsefhative zu den Gotzen dieser
Welt. Wir sind aufgerufen, uns zusammen mit denrtgt von Bethlehem*” auf den
Weg zu machen, das Konzil als Wegemarke zu beaciniges weiter zu schreiben.

. Es kann eine direkte Linie von den Erfahrungenetsten Christen zu den Erfahrun-
gen der Campesinos und den ,Indios dieser Weltbgea werden. Der Umweg tber
die europaische Theologie und europaische Art voohésein - zumal im Kontext
der Conquista und einer immer noch andauerndenhéftedichaft - erweist sich als
Sackgasse. In der Praxis und den Erfahrungen di#ézeBe Cajamarca zeigen sich
erstmals die Umrisse eines nichteuropaischen @htistns, ausgehend von den Ran-
dern dieser Welt und von den Menschen, die uneeRdiuber gefallen sind. Nach -
ber 1500 Jahren besteht nun die Chance, mit Hdfe, dirten von Bethlehem® den
Weg zu Jesus in der Krippe zu finden und ihn atsMessias zu erkennen.

. Fur deutsche Gemeinden und die deutsche Kircheubstiddieser Weg, auf vieles zu
verzichten. Doch bei genauerem Hinsehen und Auggnexbwird man erfahren, dass
es nur Ballast war, den man weggeworfen hat undfrairist, ohne Rucksicht auf
Privilegien das Wort Gottes zu verkinden. Gelelukd&ritat, z.B. die Partnerschaft
mit einer armen Gemeinde, erleichtert den Aufbrusie macht Umkehr mdglich
bzw. sie ist der erste Schritt zur Umkehr. Einetriaschatft ist eine praktische und
praktikable Option fur die Armen und mit den Arm&ie ist Kirchen bildend, weil
sie Einheit (mit den Ausgegrenzten) stiftet. Gersa@m auf dem Weg sein, Brotteilen
und miteinander an dem Mahl teilnehmen dirfen, em desus eingeladen hat, ist
konstitutiv fir das Volk Gottes, sie ist das si@rth Zeichen einer sonst nur abstrakt
gedachten (nicht wirklich erlebten) Weltkirche: @irGemeinschatt, in der Arme und
Reiche an einem Tisch sitzen und gemeinsam dasiBsotebens essen.

. Als Gegenbegriff bzw. als notwendige Erganzung euRlede vom ,globalen Dorf*
mussen der Begriff und das Verstdndnis von ein@bgen Gemeinde* Raum ge-
winnen. Die Kirche, will sie katholische Kirche semuss der herrschenden Praxis
und dem eindimensionalen neoliberalen Verstandars @lobalisierung die Vision
und die Praxis einer globalen Gemeinde entgegessetize von den Armen ausgeht
und in der nicht nur die Armen untereinander, somdrich Reiche und Arme die
Chance haben, das Brot zu teilen, also Gemeinsdbafiiinger Jesu zu werden. Den
Partnergemeinden kommt dabei eine Pilotfunktionxa. Arbeit der Partnergruppen
kann als exemplarisch fiir eine Kirche bezeichnetlere, die immer mehr zur ,Welt -
Kirche* wird. In ihrer Arbeit, der gegenseitigen tdrstitzung und im gemeinsamen
Brot brechen wird zeichenhaft deutlich, was Kirslee kann.
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10. Wer soll den Reichen von Gott erzéhlen und sieikicgr Angst befreien, wenn nicht die Ar-
men, inmitten derer er Mensch wurde? Daher sindChinisten in den reichen Landern der
Kontakt, der Dialog und eine Wegegemeinschaft mit Armen lebensnotwendigs ist die
Aufgabe und die Chance von europdaischer Theologie Kirche, mit ihren Mitteln
und ihren immer noch betrachtlichen Mdglichkeitdig Campesinos auf die Bihne
zu stellen und ins Rampenlicht zu ricken. Die amdeastehen missen in die Mitte
gestellt werden - um der Armen und der Botschafti Jeillen. Dies ist auch um der
Institution und der europaischen Kirche selbstemilztu geschehen, quasi zu deren ei-
genen ,Heil und Rettung®. Denn wie kénnte sie diengchwerdung Gottes inmitten
der ,Indios dieser Welt* leugnen, ohne sich sethgzugeben?

Schlusswort

.ole erzahlen uns, dass es in den Zeiten der G&dalng mehr Freiheit und vieles mehr
gibt. Ja, gewiss, denn jeder kann sein Geld versoben wie und wo er will ... vorausgesetzt
er hat genug davon, und wenn nicht, so ist dasPeth, er hat selbst Schuld. Und wahrend-
dessen gibt es taglich immer weniger Kinder, dob $n Freiheit ein Leben aussuchen kon-
nen, das zumindest die fundamentalsten Bedurftueéedigt. Die Globalisierung wird als
die neue, absolute Religion verkauft und statt detnn Gebote herrschen die Gebote des
nackten Egoismus, das Recht des Starkeren undedempenten Kampfes des Einen gegen
den Anderen. Sie erzdhlen uns von einer standigebes Kommunikation und Verstandi-
gung untereinander, und dass Jeder, der kein Haagyicht auf der Hohe der Zeit ist, wah-
rend man gleichzeitig von seinem Nachbarn nebemamer weniger weil3. Es herrscht eine
weltweite ,Kommunion®, die in der Préasentation ktlicker und Gewalt verherrlichender
Vergniigungen besteht, in der Prasentation nackah& auf so vielen Titelseiten und darin,
Uberall und zu jeder Zeit Hamburger verschlingerk@aanen, hergestellt auf der Basis von
vergiftetem Fleisch. Und all das geschieht, umMenschen immer mehr zu verbléden und
zu vergiften. Und als Krénung allen Ubels gibt @emkirchliche Prélaten, die sich berufs-
malfig uber die moralische Dekadenz beklagen, wdlsiengleichzeitig nicht schnell genug
zu den Banketten und Festmé&hlern eilen kbnnenemerdsie von den ,Herren der Unmoral’
und den Autoren dieser Globalisierung eingelademiare

Wir haben als Christen die Pflicht, der Welt einléefative zu prasentieren: die Alternative
einer anderen ,Kommunion“ - in dem wir das tagli@dmt mit den Opfern teilen, denn sie
sind die Ersten, die von Gott zu seinem Festmalgetaden sind, in dem ihr Hunger nach
Brot und nach Gerechtigkeit gestillt wird. Man tadas tagliche Brot dann, wenn man fur
eine Welt kampft, in der jede Schwester das Notwgentat, damit sie in Wirde und in Ge-
meinschaft mit dem Nachsten leben kann. Wir jedeghsind die Kirche Jesu Christi, weil

wir das Brot und das Wort Gottes untereinandeeneilvir versammeln uns und feiern die
Gegenwart des Herrn, seiner Leiden, seines Todiseiner Auferstehung in unserer Mitte".

Jesus Flores de La Loma, in: Die Globale Verantwogt - Partnerschaften zwischen Pfar-
reien in Deutschland und in Peru”, S. 35: “Lasstsutien Weg weitergehen...!” Echter 2001

Dr. theol. Willi Knecht, im Mai 2008

27



