Die Theologie der Befreiung als neue Theologie?

Grundlagen einer Theologie der Befreiung (Frankfsit Georgen WS 1973/74)

Die Theologie der Befreiung (TbB) versteht sich viarem eigenem Selbstverstandnis her als eine neue
Art Theologie zu betreiben. Ihr Ausgangspunkt ist Botschaft Jesu Christi von der Erlésung / Befrei
ung des Menschen. Im Folgenden soll dies in Stickiaun verdeutlicht werden (hier ohne explizit bibl.
Exegese). Dieser Ansatz und der Begriff als solt$tetibrigens nicht zu verwechseln mit der akade-
misch - europaischen Politischen Theologie, weilvgin einem ganz anderen Standort aus argumentiert.

|. Eigenart

1) Die TdB stammt aus Lateinamerika und ist ohreseh Hintergrund (wirtschaftlich, geschichtlich,
kulturell) schwer zu verstehen. Dies setzt voralass man in diesen Kontext lebt oder ihn zumindest
betroffen zur Kenntnis nimmt. Die TdB ist kein ,énkapitel” der allgemeinen Theologie und erst recht
nicht irgendeine ,folkloristische* Bereicherung déassisch-européaischen Theologie. Vielmehr vetsteh
sie sich als eine vollig neue Weise des theol. TwmsDenkens, die einen totalen Bruch mit den tiradi
onellen Erkenntnismodellen voraussetzt. Die TdBeatee neue Sehweise, sowohl vom Zentrum der
Botschaft Jesu Christi her, als auch vom StandpdekiMenschen ausgehend, die unter die Rauber ge-
fallen sind und beides zusammen im Kontext eia@zdgestimmten geschichtlichen — sozialen Situati-
on. Dies hat in gleicher Weise fir eine Theologieder ,Ersten Welt* wie fur eine Theologie in der
.Dritten Welt* zu gelten, nur sind die Ansatzpunkierschieden. Wenn in der 1. Welt eine solche Theo-
logie noch nicht entstanden ist, so hat dies s@irimmde. Den spezifisch européischen Ansatzpunkt fur
eine befreiende Theologie zu finden, ist Aufgabeealgopaischen Theologie, die aber bisher in dieser
Richtung nichts getan hat, ja diese Herausfordenaatp nicht einmal wahrnimmt. Geblendet von ihrem
eigenen Glanz und Allwissenheit sieht sie nichgsdsie eher eine Theologie der Sieger und nicht der
Opfer betreibt. Trafe das zu, ware sie in ihremrKaitiefst unchristlich (wie auch die européische K
che, die von solch einer Theologie her ihre Reciigieng bezieht).

2) Die strukturelle Analyse: Man muss sehen (seheisinne des Samariters, der den Menschen im
Stral3engraben als Bruder und Schwester erkenntlelcher Situation die Menschen leben, in welchen
Strukturen, in welchen wirtschaftlichen — sozialepolitischen und auch materiellen und geistigen Ve
haltnissen. Der erste Schritt ist also eine Analysebestehenden Wirklichkeit. Davon ausgehend wird
nach dem Wie. dem Woher und dem Warum (Zweck) digsekturen gefragt. Selbstverstandlich wer-
den diese Strukturen nicht als ontologische und-idxer aul3ergeschichtliche Strukturen gesehen, son
dern als von bestimmten Menschen geschaffen untemntworten. Eine Analyse dieser Verhaltnisse
macht bald deutlich, dass die bestehenden Struktdreeltweit — Strukturen der Unterdrickung, der
Abhangigkeit und der Ungerechtigkeit sind — sowmimerhalb der bestehenden Staaten als auch der
Staaten und Vdlker untereinander. Die Instrumeigser Analyse sind zuerst (nicht ausschlie3lich) d
Sozialwissenschaften. Diese Ubernehmen nun die Ribi# in der traditionellen Theologie die Philoso-
phie (vornehmlich die klassisch-griechische) eimgemen hatte. Eine solche Analyse fuhrt zu be-
stimmten Ergebnissen und zu einem bestimmten Beseiss d.h. zum Beziehen bestimmter Positio-
nen. Die katholische Soziallehre erweist sich algamtigend, weil sie z.B. die Geschichte der Erobe-
rung, des Kolonialismus und des weltweiten Kagstalis — aufgrund ihres eigenen Standortes — nicht
hinreichend bertcksichtigt Sie ist daher nichtigieet fur eine objektive Interpretation der weltvei
herrschenden Wirklichkeit. Die an Marx orientieA@alyse der Wirklichkeit wird dagegen als ein
Werkzeug angesehen (obwohl auch ein typisch ewopés Produkt), das Uber einige ,blinde Flecken®
der katholischen Soziallehre hinweg helfen kannbgachten ist, dass es lediglich darum geht, dse be
ten Werkzeuge zu finden, es geht hier nicht um ltdgen oder Glaubenswahrheiten (wenn auch das
kategorische Ablehnen bestimmter Sicht- und Vedabtweisen durchaus ideologisch bestimmt sein
und blind fur die Wirklichkeit machen kann).



3) Der ,Sitz im Leben®: die jeweils konkrete higgmhe und gesellschaftliche Situation (Realitat)
Das Erste ist die Verpflichtung der Liebe und desnBtes, die sich in der Praxis zu bewahrheiten hat
Die Theologie als Reflexion und kritische Stelluagme Uber die Praxis kommt danach oder als die
Praxis begleitend. Theologie ist also Reflexionridie Praxis, die Pastoral und gelebte Nachsteslieb
und nicht umgekehrt. Selbstverstandlich werden direerseits das Evangelium und der Glaube an Jesus
den Christus schon vorausgesetzt. Andererseits dasdEvangelium erst in befreiender Praxis versteh-
bar und der Glaube an Jesus den Christus verwitldich erst in einer solchen Praxis.

[I. Zusammenfassung des Bisherigen in Thesen

1. Die TdB ist kein Unterkapitel der Theologiendern sie versteht sich als neue Weise theologische
Denkens und Tuns flr die gesamte Theologie (au&urpa).

2. In der TdB ist die Theologie eine kritische IRgifon in und Uber die historische Praxis in Komiia
tion mit der im Glauben angenommenen und gelebt#adRaft Jesu Christi.

3. Die theologische Reflexion (als Methode) I&ssh bestimmen von der Analyse der Wirklichkeit und
von den Erfahrungen derjenigen Glaubigen, die samoBefreiungsprozess stehen.

4. Theologie ist auf die Zusammenarbeit mit den Huowissenschaften unbedingt angewiesen.
Als Instrument der sozial-politischen-wirtschaftién Analyse darf die marxistische Analyse nicht a
priori abgelehnt werden.

5. Ergebnis der Analyse: Die wirtschaftliche unditgzhe Situation von Lateinamerika (und der arm
gehaltenen Lander allgemein) ist gekennzeichnetAtomangigkeit und Unterdriickung durch die rei-
chen Lander einerseits, andererseits von der vBeraauferlegten Ubernahme kapitalistischer Struktu-
ren, die auch innerhalb der einzelnen Lander zetdnickung, Ausbeutung und Elend fiihren.

6. Angesichts der Unterdriickung, Abhangigkeit uedagbter Wirde, in der die Mehrheit der Men-
schen in Lateinamerika leben (,eine Sinde, die Himmel schreit), erhebt sich immer mehr der Ruf
nach Befreiung. Eine Umkehr der bestehenden Verisaé (in denen das Kapital an erster Stelle steht)
in neue Gesellschaften, die zuerst von den Bedi&dni der ,Schwachsten® ausgeht, ist daher fur Men-
schen, die an Jesus de Messias glauben, einesofaktDption ihres Glaubens.

7. Darum ist eine antikapitalistische Revolutiommv&tandpunkt des Friedens und der Gerechtigkeit
wunschenswert, da sie in dieser geschichtlichamafan am ehesten von allen auf der Linie der heils
geschichtlichen Befreiung liegt, die in und mitukeschon begonnen hat und von den Menschen selbst
vorangetrieben werden muss. Vordergriindiges Zimgresolchen Umkehr: allen Menschen eines Landes
ausreichend Nahrung, Kleidung und vor allem gleiBeehte und Mdéglichkeiten zu geben, was inner-
halb der herrschenden Strukturen nicht méglich ist.

8. Glaube an den Gott des Lebens (Leben in Futid) Glaube an Mammon (reines Profitdenken als
Grundlage aller Werte) schliel3en sich aus. Der lidaan Mammon fiihrt zum Tode.

[ll. Befreiung als Ziel
1. Befreiung und Erl6ésung- drei verschieden Ebenen der Befreiung:

a) wirtschaftliche — politische — soziale BefreiuBgfreiung von wirtschaftlicher Abhangigkeit, Beifr
ung von unterdrickerischen Strukturen, Befreiung bestimmten politischen Systemen, Diktaturen
und Ideologien, vor allem aber Befreiung von Hungéat und Elend.

b) auf philosophischer Ebene: Geschichte wird afddungsprozess des Menschen gesehen, in deren
Verlauf dieser seine Geschichte selbst in die Hanint (Emanzipation, Aufklarung etc.). Befreiung



erscheint hier als Notwendigkeit des Menschen, sdlae in ihm angelegten Dimensionen entfalten zu
konnen. Es entsteht das Bild eines Menschen, derLsiufe seiner Existenz und seiner Geschichte im-
mer mehr zu sich selbst findet (sein Selbst alglantches Wesen). Die allmahliche Eroberung einer
wirklichen und schopferischen Freiheit fihrt zuegipermanenten Kulturrevolution, zur Schaffung ei-

nes neuen Menschen auf dem Weg zu einer qualéatieren, neuen Gesellschaft. Aus christlicher Per-
spektive bedeutet dies, das soeben Gesagte abedpektive des Armen und des unterdrickten Vol-
kes aus zu sehen und zu deuten.

c) auf theologischer Ebene: Die Bibel beschreitd Christus als denjenigen, mit dem dieser Prozess
begonnen hat und in dem dieser Prozess in sein@ndang schon zeichenhaft offenbar wird. Es liegt
an uns, diesen Weg einzuschlagen, in dem Bewusstass Jesus mit uns auf dem Weg ist aber auch,
dass es nicht in unserer Macht liegt, diesen Psozeléenden zu kénnen. Christus der Retter bedieit
Menschen von der Sinde, die die letzte UrsacheBdech der Gemeinschaft zwischen Gott und den
Menschen und der Menschen untereinander ist. Stiei@¢ u.a.: sich selbst und seine Bedurfnisse zum
Gott (zu Gotzen) zu machen und sich daher auf Kaastelerer zu ,verwirklichen®. Diese Sunde ist die
eigentliche Ursache fur die herrschende Ungereatitigind fur das Elend in dieser Welt als Folge
hemmungsloser Bereicherung einiger Weniger aufdfoder Mehrheit der Vélker. Christus aber macht
uns frei, er ermdglicht eine geschwisterliche Gersehaft mit ihm und in der Folge mit allen Menschen
(und umgekehrt). Aber trotz Erlésung und Taufeg sime dennoch noch ,Stinder”. Vollkommene Men-
schen wird es nicht geben, daher auch keine vollkene Gesellschaft. Aber Jesus macht uns frei, ge-
gen alle Ungerechtigkeiten aufzustehen und so diedbagen fur eine gerechtere Welt zu legen. Schon
im AT ist Gott fiur die Hebraer der Gott, der siesaer Knechtschaft befreit hat.

Diese drei Bedeutungen schliel3en einander eirhesiengen sich einander, sie sind drei verschiedene
Aspekte derselben Sache. Sie lassen sich nichinansker reil3en, sondern sie bilden eine Einheit.

2. Begegnung mit Gott in der Geschichte

Weil Gott Mensch geworden ist, ist die menschliGeschichte der Ort der Begegnung mit ihm. In den
Menschen und im Engagement fir die beschriebengiéditing der Menschen und der Menschheit als
Ganzes ist Gott zu suchen und zu finden. Dies g&lsicim besonderer Weise in der Begegnhung mit den
»Ausgeraubten und unter die Rauber Gefallenen“nduait ihnen hat sich Jesus zuerst identifiziert Be
gegnung heil3t hier: sich ebenfalls mit den Ausdaeauzu identifizieren, mit ihnen zu leben und an
ihrer Seite gegen Ungerechtigkeit und Gewalt zugd@m Weil sich Jesus als Christus zuerst mit den
mit den Armen und Unterdriickten identifiziert, beté¢ ein Ausklammern der Armen und ein Aus-
klammern der Ursachen flir deren Ausgrenzung usaktigrerter A-Theismus. Die Brennpunkte der
Begegnung mit Gott und der Heilsgeschichte sindB#freiungsversuche die Unterdrickung, Armut,
Selbstentfremdung ... Die wahre Kirche, die Kircleeu Christi, wird in erster Linie von denen repra-
sentiert, die in dem Erlésungswerk, im Befreiungspehen Christi in der ersten Reihe stehen und da-
durch wie er selbst Verfolgung, Ausgrenzung undasatgn Tod erleiden. Verbirgerlichte Christen und
Kirchenfuhrer, Stitzen und Rechtfertiger eines umsubklichen Wirtschaftssystems, stehen in ihrer Pra-
xis im Widerspruch zur Botschaft und zum Leben J&ne solch reiche und angepasste Kirche wie
z.B. die deutsche Kirche, ist ein Widerspruch ichsiSie hat jedes Recht und jede Autoritat verlpren
sich Kirche Jesu Christi zu nennen. Sie ist in Waltreine ,romische Kirche®, die die weltweit herr-
schende ,Pax Romana“ (,Amerikana"“) rechtfertigt.

»Zeugen des Todes und der Auferstehung” sind nrgieindwelche Bischdfe und Pralaten (per se), son-
dern die Menschen, die mit den Leidenden dieset iWeKampf um eine bessere Welt (im Geiste Jesu
Christi, bereit sind, das Kreuz auf sich zu nehntienhnen und ihrem Anliege offenbart sich Gott und
daher sind sie diejenigen, die allein authentisath glaubwirdig die Kirche Jesu Christi repréaseatier

3. Eschatologie und Politik

Politische und soziale Befreiung sind nicht @&dtsung und nicht daKkommen des Reichen Gottes.
Aber sie sind eine momentan geschichtliche Realisgedes Reiches und daher auch eine Ankiindigung
der Fille und Vollendung (ein Zeichen, quasi eikr&aent, d.h. hier ein Ort der Begegnung mit Gott,



vgl. Mt 25). Die umfassende Liebe des Vaters zkiueden fuhrt unausweichlich zum Gegensatz zur
weltweit und individuell herrschenden Ungerechtigked daher unvermeidlich zu einer radikalen Kri-
tik an all denen, die fir diese systematische ésybedingte) Ausbeutung verantwortlich sind. Denn
diese Wirtschaftsstrukturen sind bewusst von Mesis@o gemacht, dass sie zielgenau zur eigenen Be-
reicherung auf Kosten der anderen fihren. Nebenlesiwvegen ist Liebe — sei zu Gott oder den Men-
schen — immer auch politisch. Denn wie kdnnte man dinter die Rauber gefallenen* Nachsten als
Bruder oder Schwester erkennen und lieben, ohnenibit nur zu helfen, sondern auch den ,Raubern”
das Handwerk legen?

Das Verhaltnis von Eschatologie und Politik steitth in jedem Bemuhen dar, ein geschichtliches Pro-
jekt zu gestalten, das das Kommen einer gerechsghwisterlichen und solidarischen Gesellschaft
und das Kommen eines wahrhaft ,neuen Menschen“l{Brbereiten hilft. Die biblische und in Jesus
begriindete Realutopie der totalen Befreiung wirakiner politischen Aktion in Gestalt eines anhalten
den Bemihens fur das Entstehen eines neuen Mensciirer solidarischen Gesellschatft.

IV. Pastoral und Befreiung
1. Die befreiende Pastoral der Kirche wird auf dreiAspekte der Befreiung bezogen.

a) Personalisation ,Mehr sein“ durch Bekehrung, Umwandlung zum ,neddenschen®. Uberall wo
Gesellschaftsstrukturen eine wirkliche Entfaltures denschen verhindern, wird das Wirken fir mehr
Personalisation (Menschwerdung) zur politischenigkkim Sinne einer befreienden Bewusstseinsbil-
dung und einer Padagogik der Unterdrickten (Préjebie Erkenntnis und das Erwerben eines ,Mehr-
seins" im christlichen Sinne durch emanzipatorisErgehung ist ein Humanisierungsprozess, der we-
sentlich zur revolutiondren Veranderung der gesediftlichen Verhaltnisse gehoért. Mehr sein im dhris
lichen Sinne: Mehr Mensch werden, seiner géttlicBenufung als Kind Gottes gerecht werden, durch
praktizierte Liebe (,Wer ist mein N&chster*?) undliBaritdt mit den Menschen, unter denen Gott
Mensch wurde.

b) Partizipation: Dabei handelt es sich um das Bemuhen, die Existenz,Randgruppen® anzupran-
gern und zu Uberwinden. Diese Menschen ,am Rangef,den Toren der Stadt* etc. missen vollen
Anteil an allen gesellschaftlichen (Wirtschatft, iRk) Prozessen erhalten bzw. er muss ihnen gadnti
werden. Mehr noch: alle diese Prozesse missenemBedurfnissen der ,Schwachsten* ausgehen, mit
dem Ziel, dass alle Menschen in Wirde leben kénddm,unter anderem, Anteil haben an allen Gitern
der Schopfung. Die erstrebte Gesellschaft wird inmeben als eine Gesellschaft, in der alle Menschen
realen und effektiven Zugang zu den materiellen kuitlirellen Gitern haben, eine Gesellschaft, in de
die Ausbeutung des Menschen durch den Menschainasshweres Verbrechen angesehen und bestraft
wird und eine Gesellschaft, deren Strukturen Ausbepiunmaoglich machen (,“Die Wege von Jericho
nach Jerusalem missen so gestaltet werden, dagssMenschen mehr unter die Rauber fallen®).

c) Befreiung von jeder Art von Neokolonialismus Anklage des Imperialismus (heute vor allem wirt-
schaftlicher Art, aber immer noch militarisch aligksrt) in jedweder ideologischer Pragung. Aufgabe
der Kirche ist — wie schon bei a) und b) — nicht prophetisch Anklage zu erhaben, sondern selbst ge
sellschaftspolitisch aktiv zu werden, um die Befrgy des Menschen von internem und externem Neo-
kolonialismus zu erreichen. (Ob westlicher odelic¢istr Imperialismus: beiden ist gemein, dass g a
machtpolitischen Interessen bereit sind, das Sshldkanzer Volker auf dem Altar des Profits — ¢as i
ihre eigentliche Ideologie - zu opfern).

2. Klassenkampf als Kampfbegriff (oder: wer hat hier welches Interesse?)

Klassenkampf, Gewalt, Bruch der menschlichen Gesebiait in mindest zwei entgegen gesetzte Pole
widersprechen fundamental der christlichen Botdohath Liebe, Solidaritat und Einheit. Der Klassen-

kampf wird von vielen Christen geleugnet bzw. wemndoch davon héren, verstehen sie gewohnheits-
gemal folgendes: angestiftet von kommunistischepdyanda werden die Massen aufgewiegelt, gegen



die bestehende Ordnung zu kampfen, auch mit Wadigaly. Dies sei aul3erst verwerflich, erstrecht,
weil man die bestehende Ordnung mit westlicherlidation und christlichem Abendland gleichsetzt.
Dies ist die ubliche Sichtweise in den reichen lgindauch in den reichen Kirchen, besonders in der
reichsten Kirche der Welt, der westdeutschen Kir€aeh vom Standpunkt der Christen in den &rmsten
Landern sieht dies genau umgekehrt aus. Sie enl@dtsetzliches und tagliches Elend, weil ein perma
nenter und systematischer Krieg gegen sie gefliindt, weltweit und bereits seit Jahrhunderten, ausge
hend von den ,christlichen” (und weif3en) Landera Nerdens. Sie sind die Opfer des weltweiten Klas-
senkampfes, gleichzeitig wissen sie deshalb Jadubkrar Seite. Diese Sichtweise wird ,nattrlichdrv

den vielen Christen hierzulande geleugnet, denmsigsen ihn ja nicht erleiden, sondern sie proéitie
davon (auch Nichtwissen entschuldigt nicht). Dabegerade ihr Wohistand ein Beleg daflr, dass es
diesen Klassenkampf gibt. Das herrschende, kaglitalhe Weltwirtschaftssystem (dem auch der ,Ost-
block” verfallen ist) produziert notwendigerweisedusystemimmanent immer mehr Arme und immer
weniger Reiche. Es ist zudem ,auf Leben und Tod*stéindiges Wachstum angewiesen, das immer
mehr die Uberlebensnotwendigen Ressourcen deruaaidamit die Zukunft der Menschheit gefahrdet.
Der Klassenkampf wird von oben nach unten gefidig, Ungleichheit und Ausbeutung werden mit
militdrischer Gewalt aufrechterhalten, von denhreit LAndern eingesetzte und gestitzte Marionetten-
regierungen in den meisten armen Landern verscatautkn naturlichen Reichtum ganzer Erdteile und
der ,zivilisierte Westen* unterstitzt die grausaemsDiktatoren und bekampft mit brutalsten Mittela d
Sehnsichte der Volker nach Teilhabe und GerechtigRees alles geschieht unter dem Deckmantel —
ausgerechnet — der Demokratie und der Zivilisatiair. Christen in den armem Landern besonders be-
stirzend: dies alles wird von den reichen Kircheuder Regel nicht nur legitimiert, sondern dies®lsi
Teil des Tod bringenden Systems und profitiererhawoxh davon.

Noch einmal: wer wie die Made im Speck lebt, redeht von Klassenkampf (man ist ja so edel, hilf-
reich und gut) und wenn doch, dann voller Abschew den Barbaren, die mit Gewalt alles &ndern wol-
len. Klassenkampf aber wird von denen erlitten,atieden Rand gedrangt werden und die auch in der
Kirche (Hierarchie) keine Stimme haben. Weil siegnkeStimme haben, werden sie auch nicht gehort
bzw. wenn doch, dann vollig missverstanden. Dahied wer Klassenkampf selbst von burgerlichen
Christen guten Willens nicht zur Kenntnis genommen.

Wer vom Klassenkampf spricht, stellt nur eine Teltgafest, er propagiert ihn nicht. Er ist ja schon
langst da, ausgetibt von den Mé&chtigen, die mit Geavaihren Privilegien festhalten. Die Theologie
der Befreiung propagiert nicht den Klassenkampfideon sie sucht Wege, ihn zu tberwinden. Sie steht
auf der Seite der Unterdriickten, der Opfer, nichtdie immer grél3er werdende Spaltung der Mensch-
heit zu vergrol3ern, sondern um sie zu Uberwindemifzdest Briicken zu bauen). Ziel ist ja eine Gesell
schaft, in der es weder Unterdriicker noch Untelddigibt (immer unter dem Vorbehalt, dass es in
jedem Menschen und zu aller Zeit die Versuchunggefhird — der man auch leicht erliegt — mehr zu
sein und zu haben als der ,Nachbar“ und sich sellis absoluten Mal3stab zu machen). Wer dagegen
den Klassenkampf leugnet oder sich aus ihm heréieshaill, schlagt sich in Wahrheit auf die Seite
der Herrschenden und Profiteure. Aber wie stehnigs,Einheit” und ,Liebe*? Tatsache ist, dass die
menschliche Familie (alle Menschen als Kinder dasreVaters) aufs Tiefste gespalten ist. Wer hier
von Einheit redet, ohne die Realitat wahrzunehneegreift Partei fur die Machtigen, hilft mit, dieb
stehenden Abgrinde zu rechtfertigen oder gar nocrettiefen. Er bemantelt unter religibsem Vorwand
(Missbrauch der Religion) seine eigenen egoistis¢hteressen und ein gottloses, rein materialiséisc
System, das per se Gotzendienst ist.

Fur die Kirche bedeutet dies: sie ist gespalte@hristen, die von den ,Vorziigen“ dieses System§-{ro
tieren und auf Kosten ihrer Mitbrider und Mitschtees leben und denen, die das alles — in Gottes Na-
men? — erleiden miussen. Dies konnte man als Mé&atifes der Ursiinde bezeichnen. Der Abfall von
dem Gott des Lebens, der ein Leben in Fulle fig sdline Kinder will und die Verehrung von fremden
Gottern, fihren zu Elend und zum Tod (Vertreibung dem ,Paradies). Es ist ein System, das den
Brudermord zum Prinzip erhebt. Die direkte Folgedsr Tod von 40 Millionen Kindern im Jahr. Die
herrschende Aufteilung der Welt ist die geschichti Ausfaltung der Ursiinde.



Nebenbei: Okumene wiirde bedeuten, dass Christeriggam dagegen aufstehen wiirden. Denn der
eigentliche Skandal und Zeichen der Spaltung deghi€iist, dass es Christen gibt, die auf Kostereand
rer Christen leben. Und dies meist ohne Skrupel imnder schénen lllusion (Halluzination?) leben,
sonntags beim Kommunionempfang durch den bloReraBmeiner Hostie Jesus Christus zu empfan-
gen, ohne wirklich das tagliche Brot (und das, wlas Mensch zum Leben braucht) zu teilen. Christus
ist(vor allem) aber dort real gegenwartig, wo tatblich im Namen Jesu das tagliche Brot geteilt wird

V. Kritik an der europaischen Theologie (hier Moltmann und Metz)

Es kann hier nicht um eine Auseinandersetzung emiedropaischen Theologie gehen. Ausgewahlt sind
einige Vertreter, die sich mit der TdB etwas intees beschaftigt haben, die aber entsprechend ihres
eigenen Standortes gar nicht anders kénnen, alBdiBeals irgendeine zusatzliche ,modische” Erschei-

nung zu betrachten, als eine unter vielen andehel®gien. Von der Mehrzahl der Theologen (ausge-
nommen Theologen wie Rahner SJ, Schillebeeckx @ ganz zu schweigen...!

1. Gutiérrez an Metz:

Metz setzt sich zu wenig (wenn Uberhaupt) mit demsehaftlichen, sozialen und politischen System
des weltweiten Kapitalismus und der BRD als wictttiflayer innerhalb des Weltwirtschaftssystems
auseinander. Mangelnde Situationsanalyse fiuihrt angeinder Konkretheit. Metz selbst gibt zu, von
Okonomie, Soziologie und Politik wenig zu versteh@ies ist aber fir die TdB eine Voraussetzung, um
die gegenwartige Zeitsituation (Kairos) theologisecigemessen analysieren zu kénnen. Denn eine sol-
che Analyse ist unbedingt notwendig, um wirksam maidgemal das Evangelium verkinden zu kon-
nen. Adressat des Evangeliums und von Jesus setldstlie Menschen, die in einer bestimmten Situati-
on leben, zur Zeit Jesu eben in einer Situationsmes politischer Unterdrickung, wirtschaftlicher
Ausbeutung (seitens der Romer und der eigenen €belng) und einer Religion, deren Fihrer an denen
vorbei gingen, die unter die Rauber gefallen sithdheute: Wer nicht erkennt (erkennen will), woru e
liberal-kapitalistisches System fiihrt noch wie asktioniert, bleibt logisch innerhalb dieses System
gefangen (oder fuhlt sich gar sehr wohl), da emiest durchschaut. Ein solches Gefangensein irreine
kapitalistischen Wirtschafts- und Gesellschaftsardnmit seinen Werten, Idolen, Glaubenssatzen und
Ideologien (Illusionen und Opium flur das Volk) vettert aber eine adaquate Verkindigung der befrei-
enden Botschaft von der Ankunft der Herrschaft &ottEs verhindert ein wirkliches Verstehen der
christlichen Botschaft und missachtet den Glaubemia Menschwerdung Gottes inmitten seines ge-
schundenen Volkes und an die — trotz allem, wett @® so will — Auferstehung und Uberwindung die-
ser dem Menschen unwirdigen Verhaltnissen. Vomleih ist von Metz (und fast allen européischen
Theologen) aber nichts zu héren. Denn Metz lebt alie (west-) europédischen Theologen in einer
Wohlistandsgesellschaft und kennt aus eigener Enfighweder Hunger, (im und nach den Weltkriegen
schon, dies war aber nicht ausweglos und ,nur” @ndap wenn auch schlimm genug), keine schreiende
Ungerechtigkeit und keine Unterdrickung. Daherestihm (und allen anderen) kaum oder nur sehr
schwer moglich, je in seiner Fllle zu verstehers es heil3t arm, ausgebeutet und verfolgt zu sein (e
was zynisch ausgedriickt: die Nazi-Zeit ware eirguibungsfeld gewesen). Umgekehrt und abhangig
davon ist er deshalb nicht in der Lage, richtigaesen zu kdnnen, was Be3freiung bedeutet. Er kennt
nicht die Sehnstichte der Menschen nach integra&eBng, den Hunger nach dem téaglichen Brot und
nach Gerechtigkeit. Er kann den Wunsch nach elearemBefreiung, wie ihn viele Menschen in der
Welt (und auch zur Zeit Jesu) haben, nicht mit mhtedlen. Logischerweise fehlt ihm auch die bittere
und positive Erfahrung, die bestimmte Menscherhiem Aufstand gegen Unterdriickung, Ungerech-
tigkeit und Elend machen (mussen). Als weitereg ledtz von der Situation in Wohlstandgesellschaf-
ten und der herrschenden Lander aus, so dass ilamgaweise der Blick durch die Brille der Menschen
in den beherrschten Landern fehlt. Man kdnnte hekiisich von diesen Menschen erzdhlen lassen, was
angesichts dieser Situation christlicher Glaubeffriidmg und Liebe bedeutet. Doch die européische
Theologie hatte und hat immer Recht.... Man kreiattdéssen lieber permanent um sich selbst, weil
man sonst nichts hat, um das man sich drehen Kdihdies tragt dazu bei, dass der Begriff des Rolit
schen, auf den Metz so groRen Wert legt (eigentithRecht) stets auf des Ebene des Abstrakten



bleibt. Es ist Theologie nach dem alten Muster, waach mit einigen neuen Inhalten, die aber verpuf-
fen, weil der Ausgangspunkt (Standort) sich niaindeit; biblisch gesprochen: es gibt keine Umkehr.
Dennoch bewertet Gutiérrez die politische Theologi@ Metz als fruchtbaren Versuch einer neuen
Theologie, die sich positiv von der traditionell€heologie abhebt. (Meine personliche Meinung dazu
ist, dass die Befreiungstheologen sich noch viesedar an den Vorgaben der europaischen Theologie
abarbeiten. Sie mussten sich eigentlich nicht fediden, sondern mehr darauf bestehen, dass tner z
ersten Mal in der Kirchengeschichte (von den ergtg&itern” abgesehen) eine nicht europaische Theo-
logie entstanden ist, die aus der Perspektive qéerQlie Bibel liest und deutet. Diese Art und Veeis
Theologie zu betreiben ist der urchristlichen (Gehe-) Theologie und Praxis viel naher als der der
Weg der europaischen Theologie, in der griechisgtrische Vorstellungen und Begriffe wichtiger zu
sein scheinen als die Worte Jesu und die zudensslblst durch ihre Geschichte der Eroberung und der
Rechtfertigung autoritarer Systeme (auch der Khgiteus gehort dazu) sich selbst disqualifiziert.
Dennoch: gerade deswegen ist ein Dialog mit Eutmpa. der romischen und evangelischen Kirche
notwendig, damit das Evangelium auch den Europa@mHeil gereiche — Umkehr inbegriffen.)

2. Gutiérrez an Moltmann (Theologie der Hoffnung)

Auf Moltmann trifft das oben Genannte ebenfalls Moltmann redet zudem noch weniger als Metz von
Unterdrickung und Ausbeutung. Fur Moltmann ist Hoffg etwas Transzendentales, weil sie sich auf
keine bestimmte geschichtliche Situation bezielth @uf etwas Konkretes zu beziehen, wéare in den
Augen dieser Theologen reine Subjektivitat, nidneriragbar etc., meinen sie doch, ewige Wahrheiten
abgetrennt von einer bestehenden Wirklichkeit fdrenen zu kénnen, mehr noch: sie glauben sich im
Besitz dieser einen Wahrheit. Ob dies die Mensdieiihrt oder nicht, ist letztlich egal, es ist aeeh
gal, ob sie dies verstehen oder nicht. Das alleer@michts an der Wahrheit. Daher ist es auch, egal
welches Schicksal die Menschen erleiden und waiiendiss erleiden. Ohne naher darauf einzugehen
sei festgehalten, dass dies in seiner Konsequemnz lesugnung der Menschwerdung Gottes ist, eine
Leugnung des Todes und der Auferstehung Jesuwgdtbei Moltmann zwar als Motor der Geschich-
te gesehen, ohne aber im Geringsten darauf eineagebas das konkret bedeuten kdnnte. Vor allem
aber ist es in dieser Sichtweise nicht notwendigr gshr gefahrlich, sich als Mensch in der Geschicht
zu engagieren. Dies kdnnte als Misstrauen in diess&uwung Gottes ausgelegt werden, als ob der Mensch
alles selbst richten kdnnte. Moltmann operiert paitizipatorischen Begriffen, die die Wirklichkeit
nicht radikal hinterfragen®, so Gutiérrez. Doch timwie bei Metz sieht er bei Moltmann viele neue
und hoffnungsvolle Ansétze. Ein personliches Higlneinerseits: Moltmann war eingeladen, vor Stu-
denten Uber die Menschenrechte zu sprechen. Beasts 2 Satzen kam er auf das Thema ,Kuba“ zu
sprechen. Dann versuchte er Gber eine Stunde hinwegklaren, dass in Kuba die Menschenrechte mit
FuRen getreten wirden, weil keine Religionsfrejheressefreiheit, keine Demokratie etc. etc. und er
endete mit einem Bekenntnis zur westlichen Demakiag¢i gleichzeitiger Verurteilung atheistischer
Systeme wie z.B. in Kuba. Vor wenigen Wochen wuilde einzige Demokratie in Sidamerika unter
Anleitung der USA gestlrzt (Chile) und der Versethe gerechtere Gesellschaft zu schaffen, im Blut
erstickt. In Vietham und Kambodscha treibt der eygttische Volkermord ,im Namen der Demokratie*
seinem finalen Hohepunkt zu, blutriinstige Milit&tdioren Gberall werden von USA unterstitzt, Milli-
onen Menschen verhungern jahrlich, weil man ihnenLebensgrundlagen raubt, wahrend in Kuba seit
der Revolution 1959 kein einziges Kind mehr an Hungestorben ist.... Doch der Herr Professor regt
sich daruber auf, dass es in Kuba angeblich kei@esammlungsfreiheit gabe. Dies ist ein typisches
Beispiel intellektueller Verkommenheit, von Morahdi Verantwortung ganz zu schweigen. Solche
Theologen kann man hier gut gebrauchen, solcheldgeo machen sich bereitwillig zu ,Hoftheologen
des Pharao“, etwas liebevoller ausgedrickt: sieherasich zum Affen, ohne zu merken, wem sie in
Wirklichkeit dienen. Das sind eben die praktisci@tgen einer weltfremden Theologie und dem Ver-
kiinden einer ,,objektiven Wahrheit".

3. Assmann an Metz

a) Die politische Theologie liel3 sich nach Assmanrsehr von der konservativen Kritik, die sie hervo
rief, verwirren. Man lief3 sich danach zu sehr ikuselare und abstrakte Gelehrtendiskussionen eth, un
blieb dabei unter sich. Die politische Theologiglmeso viel von ihrer urspriinglichen Aussagekraft



Eindeutigkeit. (Dasselbe kénnte ich zur aktuelleskDssion mit der TdB sagen. Allerdings hangt diese
Wahrnehmung wohl damit zusammen, dass bei unstzdier heologen Lateinamerikas wahrgenom-
men werden, wahrend die Basis, aus der heraus Tness#ogie entsteht, zu sehr im Dunkeln bleibt).

b) Assmann wirft den européaischen Theologen vas,Angst die Dinge nicht beim Namen zu nennen,

z.B. die Mechanismen der Herrschaft genau zu berer8tattdessen wird endlos darum herum geredet.
Intellektuelle Sektiererei und gelehrt klingendembmso hohlere Phrasen sind die Folge. Man redet i

allgemeiner und abstrakter Form, vielleicht um tkelsen Friedens willen (oder sich selbst und seine
gute Position nicht allzu sehr zu ,gefahrden®) odaer niemanden auf die Fuf3e zu treten. Ein Grund
dafur ist meines Erachtens, dass ,unsere Theologeifien, von ihrem hohen Lehrstuhl herunter die

Welt deuten zu kénnen (,ex cathedra“). Vor allenerabtehen sie nicht in einem existentiellen Kampf

um ihr eigens Leben und ihre eigene Wirde, wie diB.ersten Christen und heute viele Christen in

Lateinamerika. Sie Standorte sind vollig verschiede

¢) Trennung von Dogmatik und Ethik: Eine solchenfweng verhindert eine Beschéaftigung mit der his-
torischen Praxis: Man sucht ,ruhige Meere" oderssigge beschauliche Orte, wie die Dogmatik, die
angeblich nichts mit dem wirklichen Leben zu tum, lad schiebt die Beschéaftigung mit der Welt und
ihren Problemen der Sozialethik bzw. Sozialmoraz®. hier bei uns in St. Georgen: unter 23 not-
wendigen Seminarscheinen befindet sich 1 Scheinddoa um soziale Probleme und die Wirklichkeit
der Menschen geht, die anderen 22 Scheine habésteds entfernt bzw. gar nichts damit zu tun. Doch
hier werden Seelsorger ausgebildet, die sich —\atikanum 1l — zuerst mit den Menschen mit ihren
Freuden und Angsten beschaftigen bzw. ihnen disoéiten. (Freude und Hoffnung, Trauer und Angst
der Menschen von heute, besonders der Armen undridgdn aller Art, sind auch Freude und Hoffnuntpuer
und Angst der Jinger Christi. Ist doch ihre eig&mmeinschaft aus Menschen gebildet, die, in Cluigaeint,
vom Heiligen Geist auf ihrer Pilgerschaft zum Relegs Vaters geleitet werden und eine Heilsbotsarafifan-
gen haben, die allen auszurichten ist. Daher weriét das Zweite Vatikanische Konzil an alle Mepscim der
Absicht, allen darzulegen, wie es Gegenwart unck&¥ider Kirche in der Welt von heute versteht. .r.E£tiil-
lung dieses ihres Auftrags obliegt der Kirche atlzie Pflicht, nach den Zeichen der Zeit zu foesthind sie im
Licht des Evangeliums zu deuten*.)

Schlusswort

Die Liebe als Grundlage des Lebens und des Evamgelund als geschichtlich befreiende Praxis, kann
nicht auf eine einfache ethische Kategorie redumverden. Sie ist vielmehr die Basis jeder Theaopgi
jeder Praxis und sogar jeder Dogmatik. Liebe hawvendigerweise eine soziale, eine politische (tffen
lich-gesellschaftliche) Dimension. Sie drangt ae$ejlschaftliche Veranderung, findet sich nichtvab
ungerechten Verhaltnissen, drangt auf Uberwindwrgkduft zwischen Armen und Reichen. Wie konn-
te ich meinen Nachsten, der unter die Rauber gefadt, lieben, ohne gleichzeitig mit aller Machrd
auf zu drangen, dass so etwas nie mehr passierenddas die ,Wege nach Jerusalem® sicherer ge-
macht oder ganz umgebaut werden? Liebe heil3t daieest Solidaritat mit den Opfern, den Verfolgten
und Ausgebeuteten und als Folge ein Kampf gegenMemschen gemachte Strukturen, die auf Aus-
beutung beruhen. Unter bestimmten historischen &masin kann Liebe in seiner bedingungslosen Hin-
gabe dazu fuhren, dass man mit seiner eigenen &Klasg Herkunft brechen muss (Sicherheit,
Wohlistand, Bequemlichkeit) um als Armer unter Arnoexd mit den Armen fir eine gerechtere Gesell-
schaft zu kdmpfen. Nachfolge Jesu bedeutet, geileawzd tun. Priestersein bedeutet dann, diese-Nach
folge in seiner radikalsten Form und Hingabe anMi@nschen zu leben, die unter die Rauber gefallen
sind. Das Besondere des Priestertums besteht aéchit, durch eine exklusive Weihe Gott néher zu
sein, das ,Opfer des Zdlibats" auf sich zu nehmmeah sich einem Bischof total zu unterwerfen, sondern
in der Nachfolge Jesu den Menschen Bruder und Sthweu sein, der Nachste zu sein, denen man
alles geraubt hat, um als Mensch und Kind Gotté¥imde leben zu kdénnen.

Anmerkung: Im SS 1972 hat sich in Frankfurt, St. Gergen, der erste ,Studienkreis Theologie der
Befreiung” in Deutschland gebildet, noch vor Ersckinen des Buches ,Theologie der Befreiung®
von Gustavo Gutiérrez in deutsch. ....



